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Zur neuen ,,Bibel fiir die Grundschule®

Die im Jahr 1979 erschicnene ,,Bibel fiir die Grundschule* weist vor allem zwei
Besonderheiten auf:

_ Sie ist offiziell von der Deutschen Bischofskonferenz herausgegeben, stellt
also nicht das private Werk eines einzelnen Autors oder einer im Aufirag eines
Verlags arbeitenden Autorengruppe dar.

— Dem Text liegt die revidierte Einheitsiibersetzung zugrunde.

1. Die Deutsche Bischofskonferenz hat wihrend ihrer Vollversammlung vom
24..27.9. 1973 in Fulda eine Kommission eingesetzt, die eine Auswahlbibel fir
die Primarstufe und eine Auswahlbibel fiir die Sekundarstufe I erstellen sollte.
Am 25.10.1974 teilte sich die Kommission in eine Arbeitsgruppe fiir die Aus-
wahlbibel Primarstufe und in eine Arbeitsgruppe fiir die Auswahlbibel Sekun-
darstufe 1. Die Arbeitsgruppe fiir die Primarstufe wurde von Prof. Dr. Aloys
Heck (Bonn) geleitet.

Am Zustandekommen der Grundschulbibel waren anerkannte Exegeten und
Religionspidagogen beteiligt. In ihrer Arbeitsgruppe gab es auch kontroverse
Meinungen beziiglich der Auswahl, der Uberschriften, der Bebilderung und des
Anhangs.

Von den ersten Vorschldgen bis zur endgiiltigen Gestaltung war ein weiter Weg,
und es wire ein vergebliches Bemiihen, den Anteil des einzelnen Kommissions-
mitglieds genau bestimmen zu wollen. AuBerdem zeichnet die Deutsche Bi-
schofskonferenz fiir die endgiiltige Fassung des Buches voll verantwortlich. Sie
ist es, die durch ihren Vorsitzenden Joseph Kardinal Hoffner den Kindern ,,die
gute Botschaft der Bibel in die Hand und ans Herz"* legt. Dieser Tatbestand hat
groBe kirchenpolitische und religionspadagogische Bedeutung.

2. Die Bibel fiir die Grundschule hilt sich, wie das Impressum sagt, an die re-
vidierte Einheitsiibersetzung. Eine Uberpriifung ergibt allerdings, dal der Text
der vorliufigen Fassung von 1972 weit ndhersteht als dem endgiiltigen Wort-
laut der Einheitsiibersetzung von 1979/80. Hinzu kommen zahlreiche Stellen,
an denen der biblische Originaltext gekiirzt oder zusammengefalit wird. So hat
sich die Absicht der Bischofskonferenz, schon den Kindern der Grundschule die
neue Einheitsiibersetzung nahezubringen, leider nur unvollkommen erfililt,
und man wird sehen, ob spitere Auflagen diesen Mangel beheben. Doch es be-
steht schon jetzt die Méglichkeit, anhand der am Rand gebotenen Stellenanga-
ben den Auswahltext mit dem Wortlaut der Vollbibel zu vergleichen, ein in
zahlreichen Fillen unumgingliches Verfahren, das auch in unserem Lehrer-
kommentar gelibt wird. Es war das erkldrte Ziel der bischoflichen Arbeitsgrup-
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pe, sowohl in der Form des Textes als auch in der Auswahl - so gut es eben geht
- die Vollbibel widerzuspiegeln. Wenn schon nicht die Grundschiiler (was nie-
mand erwarten kann) die Vollbibel beniitzen, dann sollten jedenfalls die Reli-
gionslehrer in ihr ein wichtiges Hilfsmittel fiir die Unterrichtsvorbereitung se-
hen.

Die Bibel fiir die Grundschule ist, wie kdnnte es anders sein, eine Auswahlbibel.
Bei jeder Auswahl stellt sich die Frage nach den Kriterien. In einem Bericht
tiber den Stand der Arbeit an den Auswahlbibeln, der dem Stiandigen Rat der
Deutschen Bischofskonferenz am 5. April 1976 zugeleitet wurde, sind die wich-
tigsten Auswahlkriterien genannt:

— die heilsgeschichtlichen

— die formalen

— die didaktischen.

Als heilsgeschichtliche Auswahlkriterien gelten das theologische, das kanoni-
sche und das christologische Auswahlprinzip. Die heilsgeschichtliche Linie, die
in der Grundschulbibel aufgezeigt werden soll, wird demnach nicht einfach auf
ein kiinstliches messianisches Schema von alttestamentlicher Verheiflung und
neutestamentlicher Erfiilllung reduziert. Vielmehr steht wirklich der theologi-
sche Gesichtspunkt im Vordergrund, das heiBt, es wird dargestellt, wie Gott im
Alten Testament an seinem Volk Israel und dessen Reprisentanten, den Pa-
triarchen, Richtern, Kénigen und Propheten gehandelt hat — und welche Erfah-
rungen das Volk und seine Auserwihlten mit Gott gemacht haben. Ebenso wird
im Neuen Testament das Augenmerk zuallererst auf Gott selbst gerichtet, im
Grunde eine Selbstverstindlichkeit, die aber oft aus einem falschen christolo-
gischen Interesse aus dem Blick gerit. Es geht vielmehr immer und iberall, ge-
rade wenn Jesus von Nazaret, der Sohn Gottes, erscheint, um Gott den Vater,
seinen heiligen Willen und seine Ehre, sein Gericht und Erbarmen, seine Schop-
fermacht und Menschenfreundlichkeit. Wer sich in der Theologie des Lukas-
evangeliums und der Apostelgeschichte auch nur ein wenig auskennt, weil3,
warum diese Schriften bei der Auswahl des neutestamentlichen Teils der
Grundschulbibel bevorzugt wurden.

Das kanonische Auswahlprinzip besagt zunichst, daB die Grundschulbibel
nicht nach der historischen Entstehung der einzelnen biblischen Biicher oder
nach systematischen Gesichtspunkten (Themen der Glaubens- und Sittenlehre;
Wundergeschichten; Gleichnisse; Offenbarungsreden: Verheiflungen usw.) auf-
gebaut ist. In der Regel richtet sich die Reihenfolge der Texte nach der Anord-
nung des Kanons, angefangen von der Genesis bis zur Offenbarung des Johan-
nes. Eine Ausnahme bilden nur die Psalmen, die bei passender Gelegenheit ein-
gefiigt werden (z.B. Nr. 44.68), und manche Prophetentexte, die an ihrem ver-
mutlich historischen Ort im Rahmen der Konigsbiicher erscheinen (Nr. 77-84)
oder als messianische Zeugnisse Verwendung finden (Nr. 98). Auch im neu-
testamentlichen Teil wird das kanonische Prinzip gelegentlich einem histori-
schen (Nr. 182) oder systematischen (Nr. 149-1 59) Interesse untergeordnet, wie
Uberhaupt die Kapiteliiberschriften meist inhaltlich und thematisch orientiert
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sind. Eine lupenreine Anwendung des kanonischen Auswahlprinzips hitte si-
cher die Moglichkeiten einer Grundschulbibel iiberfordert.

Klarer als das kanonische Kriterium fiigt sich das christologische und soterio-
logische Auswahlprinzip in die heilsgeschichtlich-theologische Linie ein. Da
Gott, der in beiden Testamenten zu uns spricht, von Anfang an das Heil der
Menschen will, ist Christus, das Heil der Welt, gewill vom ersten Wort an in der
Bibel gegenwirtig (vgl. Gen 1,1; Joh 1,1). AuBerdem ist zu bedenken, daB die
Liturgie alttestamentliche Texte auf Christus hin ausgewahit und interpretiert
hat. Man sollte deshalb die von der Vollbibel her sicher problematischen Uber-
schriften und Zusammenstellungen der ausdriicklich als ,,messianisch* gekenn-
zeichneten Texte nicht zu streng beurteilen.

Als formale Auswahlkriterien werden von den Bearbeitern der Grundschulbi-
bel die Erzihlbarkeit und die Anschaulichkeit genannt. Insgesamt lassen sich
kaum bessere formale Kriterien als die der Erzihlbarkeit und Anschaulichkeit
finden, und sie entsprechen auch durchaus dem Trend heutiger Theologie zur
Narrativitit und Visualisierung. Grundsitzlich ist es darum zu begriilen, dal3
man sich trotz mancher Bedenken entschlossen hat, die Josefsgeschichte und
das Buch Tobit in die Auswahl aufzunehmen. Auch die Bevorzugung der Lu-
kasschriften ist (neben dem schon erwihnten heilsgeschichtlich-theologischen
Aspekt) in ihrer anschaulichen Erzéhlweise begriindet.

Am schwierigsten ist ohne Zweifel die Frage nach den didaktischen Auswahl-
kriterien zu beantworten. Der schon mehrfach zitierte Bericht beschréinkt sich
hier aufeine Art Absichtserklirung: ,,Die Grundschuibibei soll — und das ist das
spezifisch Neue an ihr — dem definitiven Zielfelderplan fiir die Grundschule zu-
geordnet und damit in den Religionsunterricht und das Leben des Kindes in-
tegriert werden.* Wie dieses Programm realisiert werden kann, zeigt das
SchluBkapitel unseres Buches ,,Schulbibel und Zielfelderplan — Einige Anre-
gungen‘* (Georg Hilger).

Der bischéfliche Plan, wieder Schulbibeln in eigener Verantwortung herauszu-
bringen, hingt mit dem erwarteten Erscheinen der Einheitsiibersetzung zusam-
men. Schon Anfang der siebziger Jahre verbanden die Bischofe ihre Genehmi-
gung von Schulbibeln mit der Auflage, daB in spiteren Ausgaben der Text der
Einheitsiibersetzung verwendet werden solle. Der begreifliche Wunsch, den mit
solcher Miihe zustandegekommenen Einheitstext zur Grundlage aller kirchli-
chen Verkiindigungen (in Gottesdienst und Schule) zu machen, hat sicher zum
EntschluB beigetragen, das Bibelprojekt selbst in die Hand zu nehmen.

Um die Grundschulbibel im Sinn ihrer Herausgeber zu benutzen, ist es gut, sich
an einige Selbstverstindlichkeiten zu erinnern, die man immer wieder leicht
vergiBt:

1. Die Bibel ist ein Buch der Kirche. Wie uns die Formgeschichte gelehrt hat,
sind die Schriften der Bibel von Gliubigen fiir Gldubige (und solche, die es wer-
den sollten) geschrieben. Sie verdanken ihre Existenz Ménnern, die das Tradi-
tionsgut ihrer Glaubensgemeinschaften gesammelt, gesichtet und auf die jewei-
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lige aktuelle Situation hin redigiert haben. In ihnen spiegeln sich Glauben und
Leben der Gemeinde, ihre Erfahrungen, Angste und Zweifel, ihre Hoffnungen,
Kédmpfe und Versuchungen. Wie die einzelnen Schriften urspriinglich mit be-
stimmten Kreisen, Gruppen, Persdnlichkeiten und Gemeinden verbunden wa-
ren, so ist die gesamte Bibel der ganzen Kirche zugeordnet und von ihrer Au-
toritit getragen, wie umgekehrt die Kirche ihre Legitimation aus der Schrift be-
zieht.

Bibel und Kirche lassen sich also nicht voneinander trennen, und niemand kann
Schrifttexte nur dazu verwenden, um die Kirche zu kritisieren und sich von ihr
zu distanzieren. Sicher ,,beginnt das Gericht beim Hause Gottes* (1 Petr 4,17),
und der Spiegel des Gotteswortes, den sich die Kirche jederzeit vor Augen hal-
ten muB, ist unnachsichtig und klar. Er entlarvt jede Heuchelei und Ungerech-
tigkeit. Auf der anderen Seite aber iibt die Bibel nicht nur notwendige Selbst-
kritik an der Kirche, sie ruft stindig zu positiver Mitarbeit und Mitverantwor-
tung, zu gegenseitigem Sich-Mut-Machen und Stirken, zum Miteinander-Sich-
Freuen und Feiern auf. Auch wenn der Religionslehrer Grund haben mag, der
Kirche insgesamt oder ihren zeitweiligen Repriisentanten kritisch gegeniiberzu-
stehen, so eritbindet ihn dies nicht von der Aufgabe, in den ihm anvertrauten
Kindern die Liebe zur Kirche Jesu Christi und den Geist dankbarer Treue zu
wecken.

2. Die Bibel ist ein Buch gegenwirtig bleibender Vergangenheir. Die Bibel er-
zdhlt Geschichten aus einer lidngst vergangenen Zeit, von Menschen, die einst
in einem fernen, fremden Land mit anderen, eigentiimlichen, uns heute kaum
mehr verstandlichen Sitten und Gebriiuchen gelebt haben. Dies macht den Bi-
belunterricht oft so schwierig. Im Zeitalter der historisch-kritischen Exegese
schien es die Hauptaufgabe auch schon des Grundschulbibelunterrichts zu sein,
archiologische, geographische und zeitgeschichtliche Kenntnisse zu vermitteln.
DaB solche Informationen bis zu einem gewissen Grad unumginglich sind,
wenn man die Texte verstehen will, zeigt der Anhang, den die Herausgeber ihrer
neuen Grundschulbibel mit auf den Weg gegeben haben (S. 230-250). Es wiire
Jedoch verfehlt, die Bibel nur wie ein Dokument der Vergangenheit zu behan-
deln und sich mit historischen Erkldrungen zu begniigen. Das notwendige Wis-
sen um die Entstehung der Texte und ihr Verhiltnis zur Zeitgeschichte kann
immer nur ein Mittel sein, um die Frage nach ihrer aktuellen Bedeutung, ihrem
Gegenwartsbezug auf richtige Weise zu stellen. So kommt die Arbeit des Exe-
geten erst da zum Ziel, wo der heutige Leser mit dem Anspruch der Texte kon-
frontiert wird, Vor allem dieser Arbeit hat sich unser Buch gewidmet, es will
dem Bibelleser helfen, sich selbst mit seiner (oft so andersgearteten) Erfahrungs-
welt den Sinngebungen und Wertvorstellungen der Texte auszusetzen. Dem
Verdacht, der Lehrer konne damit zu einer subjektiv willkiirlichen Auslegung
ermutigt werden, entzieht die durchgéingig angewandte methodische Strenge
den Boden (vgl. die folgende Einfiihrung).

Die angewandte Methode entspricht aber auch genau den theologischen Inten-
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tionen und Voraussetzungen der Texte: ,,Alles, was einst geschrieben worden
ist, ist zu unserer Belehrung geschrieben, damit wir durch Geduld und den Trost
der Schrift Hoffnung haben (Rém 15,4), und ,,jede von Gott eingegebene
Schrift ist niitzlich zur Belehrung, zur Widerlegung, zur Besserung, zur Erzie-
hung in der Gerechtigkeit** (2 Tim 3,16). Dies gilt nicht nur fiir die Generation
des Paulus und seiner Schiiler, sondern auch fiir die Christen spéterer, unserer
Zeit. Der Grund liegt in dem, wie die Theologie sagt, ,,eschatologischen*, end-
zeitlichen Charakter des Christusgeschehens: Alles, was Jesus von Nazaret ge-
sagt und getan hat, sein Leiden, Sterben und Auferstehen ist ,.ein fiir allemal*
giiltig und maBgebend (vgl. Hebr 9,12; 10,10). Und weil er sich an Ostern als
ein bei Gott Lebender bezeugt, haben die Gliubigen jeder Generation Gemein-
schaft mit ihm und dem Vater (1 Joh 1,3). Sie konnen ihn sehen und horen, ihm
begegnen und nachfolgen, mit ihm zu Tische sitzen, mit ihm leiden und sterben
— oder ihn verleugnen und verraten. Wie ist diese Erfahrung der Unmittelbar-
keit, des Dabei- und Beteiligtseins an den historisch ldngst vergangenen Ereig-
nissen der Jesusgeschichte moglich? Weil das ,,Wort des Lebens*, der auferstan-
dene Christus, in den Evangelien Schrift, Heilige Schrift, geworden ist, weil die
Vergangenheit im glaubwiirdigen Zeugnis der Kirche aufbewahrt wurde und ge-
genwirtig bleibt.

3. Die Bibel ist ein Buch umfassender Sinngebung. Der Bibelunterricht hat den
Vorzug, Sinnzusammenhiinge erzdhlerisch aufzeigen zu kdnnen. Die Heilige
Schrift denkt in umfassenden Horizonten, sie schlieBt Zeit und Ewigkeit, An-
fang und Ende, Himmel und Erde, Pflanzen, Tiere und Menschen, Leid und
Freude, Armut und Reichtum, Krieg und Frieden, Gesundheit und Krankheit,
Leben und Tod in ihre Erzihlungen ein. Dies geschieht nicht nur in den groBen
hymnischen und visiondren Texten, die von der guten Schopfung des Anfangs
und von dem neuen Himmel und der neuen Erde des gottgewirkten Endes sin-
gen. Auch wenn von scheinbar provinziellen oder rein privaten Ereignissen be-
richtet wird, auch wenn manche Geschichten Schrecken verbreiten, wenn sie
von Verzweiflung, Untergang und Widersinn reden, das letzte Wort ist immer
Trost und Zuversicht oder zumindest eine Deutung, die nachdenklich stimmt.
So ist die Bibel insgesamt wig in ihren einzelnen Teilen ein Buch, das zur Sinn-
findung anleitet, das auch schon dem Kind und Heranwachsenden helfen kann,
die oft widerspriichlichen Erfahrungen seines Lebens zu deuten. Wer die Texte
kennt, weiB, daB solche Sinngebung nicht auf platt rationalistische, aufklireri-
sche Weise geschieht, sondern in ehrfiirchtiger Wahrung des Geheimnisses. Es
kommt deshalb nicht in erster Linie darauf an, aus den Geschichten Nutzan-
wendungen zu ziehen oder allgemeine Lehrsdtze abzuleiten. Der Bibelunter-
richt beteiligt sich vielmehr auf seine besondere Weise an der Aufgabe, Ver-
stindnis zu wecken fiir die Haltungen, die Gott dem Menschen gegeniiber und
die Menschen Gott gegeniiber einnehmen, zum Beispiel:

Freude am Guten und Abscheu vor dem Bdsen

Veruteilung der Siinde und Versshnung mit dem Stinder
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Teilgeben am eigenen Leben statt alles fiir sich selbst haben zu wollen
Danken statt unzufrieden oder gleichgiiltig zu sein

Loben und preisen statt zu schimpfen, zu fluchen, schlecht zu machen
Staunen und bewundern statt alles fiir selbstverstindlich anzusehen, zu murren,
herumzumikeln

Horen und sehen statt Ohren und Augen zu verschlieBen

Gehorchen und aufbrechen statt zu verweigern und stehenzubleiben
Loslassen und nachfolgen statt alles an sich raffen zu wollen und eigene Wege
zu gehen

Fiir andere dasein nach dem Beispiel Gottes und seines Sohnes Jesus Christus
statt einer egoistischen Selbstverwirklichung ohne Vorbild und Sinn.

Alle diese Haltungen und Verhaltensweisen sind im Grund nur Vorstufen, Vor-
aussetzungen oder auch Umschreibungen dessen, was wir ,,Glauben** nennen.
Der Bibelunterricht kann wirklich nichts Besseres tun, als die Texte mit Be-
dacht zu lesen, sie zu erkldren, ihren Sinn zu suchen und damit das Angebot des
Glaubens zu entdecken. In ihm, dem Angebot Gottes, kénnen Lehrer und
Schiiler, jeder fiir sich und alle gemeinsam, den Sinn ihres Lebens finden.
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Bibel-Lesen
Zur Methode

Der Bibelunterricht hat vorwiegend Erzdhlungen zum Inhalt; das macht ihn -
wenigstens in den unteren Schuljahren — einigermaflen beliebt. Andererseits
riicken die Erzihlungen aber auch besonders deutlich ins BewubBtsein, daB das,
was der Religionsunterricht zu vermitteln hat, in wesentlichen Stiicken nicht
aus der uns unmittelbar umgebenden Welt stammt. Manches erscheint uns im
kulturellen und geschichtlichen Abstand weniger vertraut und gibt uns zu Fra-
gen AnlaB. Wir verfiigen nicht ohne weiteres {iber die Kenntnisse, die die bib-
lischen Texte voraussetzen. Unvermeidlich stoBen wir auf Stellen, bei denen
wir die Aqskunft eines Fachmannes, eines Lexikons oder eines Kommentars
benétigen. Diesem Sachverhalt will auch das vorliegende Buch entsprechen.
Seine eigentliche Absicht aber reicht iiber die bloBe Information hinaus: es will
eine Hilfe sein, die den Leser zunchmend zu gréBerer Eigenstindigkeit bei sei-
ner Bibellektiire fiihren soll. Man mége hier demnach nicht nur einige Auskiinf-
te iiber die ausgewdhlten Texte suchen, sondern vor allem der Methode nach-
gehen, mit der immer wieder Text um Text erschlossen wird.

Damit dies méoglichst leicht gelinge, seien die wesentlichen Absichten und Vor-
aussetzungen erldutert:

1. Bibel-Lesen soll soweit wie moglich einfach bleiben. Vorrangige Aufmerk-
samkeit sollte das verdienen, was wir selbst wahrnehmen konnen, wenn wir mit
getibtem Blick, mit Sorgfalt und Gelassenheit lesen.

Die historisch-kritische Wissenschaft hat viele aufschluBreiche Erkenntnisse ge-
bracht: iiber die Entstehungszeit der biblischen Texte, die Autoren und ihre Ab-
sichten, die religids-kulturelle Umgebung, die verarbeiteten Uberlieferungen,
die literarischen Formen usw. Aber wer nach all dem fragt, dessen Blick muf3
immer weit iiber den Text hinausgehen, der gerade vor ihm liegt und vielleicht
fiir sich allein schon hinreichend viel zu sagen hat. Es besteht die Gefahr, daB
wir ihn aus dem Blick verlieren, wenn wir gleich viel mehr wissen wollen, als
wir selbst in ihm lesen kdnnen.

2. Wer liest, bringt immer sich selbst mit ins Spiel. Deshalb sollten wir nicht nur
den Text wahrnehmen, sondern auch die Voraussetzungen, unter denen wir ihn
lesen.
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Wenn wir jemandem etwas mitteilen, wissen wir noch nicht, ob er es genauso
aufnimmt, wie wir es gerne mochten. Vielleicht trifft es ihn ernster, als wir es
meinten, vielleicht aber auch weniger gewichtig; vielleicht beschiftigt ihn noch
lange gerade das, was wir nur am Rand wahmehmen, wihrend er unsere
,,Hauptsache* bald wieder vergessen hat. Ahnliches gilt auch fiir unsere Lek-
tlire. Manchmal konnen wir uns und unsere Welt in einem Text ganz wieder-
finden; ein andermal bleibt uns aber auch das, was wir lesen, weithin fremd,
vielleicht sogar unzuginglich, obwohl wir die einzelnen Worter alle kennen und
die Sédtze wohl verstehen.

Der Text allein ist nicht méchtig genug, zu bestimmen, wie wir ihn ,,richtig™
aufzunehmen haben. Wir sind immer schon von unseren Erwartungen, Fragen,
Interessen, Kenntnissen, Uberzeugungen usw. mitgelenkt. Es liegt letztlich im-
mer beim Leser, fiir was er das Gelesene hilt und wohin er es stellt.

Freilich wird niemand dies einfach nach volligem Belieben entscheiden. Erstens
koénnen wir wahrnehmen, auf welche Situationen unseres Lebens sich das, was
wir lesen, beziehen liif3t und wie es uns dabei hilfi; zweitens sehen wir aber auch,
was andere Menschen um uns her von diesem Text halten. Dabel ist vor
allem zu beachten: Die primdire Lesegemeinschaft der Bibel ist die Kirche.
Wer sich mit ihr verbunden weiB, fiir den wird diese Lektiire aus aller iibrigen
durch ihre besondere Geltung herausragen. Dadurch hat dieses Buch fiir den
Religionsunterricht seine unverwechselbare Bedeutung.

Aber selbst der glaubige Christ wird die einzelnen Texte in unterschiedlicher
Nihe und Ferne zu seinen sonstigen Lebensorientierungen erfahren. Erst
recht werden alle diejenigen, die den biblischen Texten nicht von vorneherein
mit einem so gewaltigen Vertrauensvorschul3 entgegenkommen (und dazu
gehoren sicher viele der Schiiler), nach dem Ausschau halten, worin sie sich
selbst und ihre Umgebung wiederfinden kénnen.

Ein guter Bibelunterricht kann sich demnach nie allein mit der Bibel beschif-
tigen. Seine Aufgabe ist es nicht, eine fertige Botschaft vom Text zum Leser
(Schiiler) zu bringen; daB eine Botschaft iiberhaupt zustande kommt, setzt
schon die Beteiligung des Lesers voraus.

3. Die Wirklichkeit, die wir in einem Text aufgebaut finden, nennen wir im fol-
genden, auch wenn sie noch so begrenzi ist, seine ,, Welt* Sie lif3t sich unter ei-
nigen ordnenden Gesichtspunkten beschreiben:

a) Der Raum

Die meisten Texte, vor allem wenn es sich um Erzidhlungen handelt, besitzen
eine rdumliche Dimension. Es gibt etwa einzelne Orte, an denen man sich trifft;
Wege, auf denen man zueinander kommt oder voneinander weggeht; Gegen-
den, die man tiberschaut usw. Es gibt vielleicht rechts und links, oben und un-
ten, vorne und hinten, nah und fern usw. Nicht selten ist es flir das Verstandnis
des Textes von erheblicher Bedeutung, wie in dieser Hinsicht die Szene aufge-
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baut ist. Manchmal verindert sie sich auch innerhalb eines Textes, so etwa in
der &sterlichen Erzdhlung von den zwei Emmaus-Jiingern, in der wir einmal
den Weg zu beachten haben - nimlich von Jerusalem fort nach Emmaus und
wieder nach Jerusalem zuriick —, zum anderen aber auch den Wohnraum, die
Plitze um den Tisch, wo man gemeinsam zu Abend i8t. Oft kann eine rdum-
liche Dimension bloB durch wenige Worte angedeutet sein, z. B. wenn es nur
heiBt; ,,Er erhob seine Blicke zum Himmel und sagte ... *

b) Die Zeit

Im menschlichen Leben, im Verlauf der Geschichte, ja bei jeglichem Ereignis
gibt es ein Friiher und ein Spdter. Meistens lassen die Texte deutlich solche zeit-
lichen Dimensionen und Gliederungen erkennen. Einmal geschieht dies viel-
leicht dadurch, daB sich jemand an entlegene Vergangenheit erinnert und ,,da-
mals* sagt; ein andermal setzt der Erzihler orientierende Punkte im Ablauf ei-
nes Geschehens: ,,dann*, ,nach einiger Zeit", ,,als es Abend geworden war",
wieder ein andermal geht vielleicht der Blick tiber die Gegenwart hinaus auf zu-
kiinftige Zeiten. Manchmal ist der Zeitraum, der so zur Sprache kommt, weit
gespannt, vielleicht sogar vom Anfang der Welt bis zu ihrem Ende; manchmal
greift aber ein Text vielleicht auch nur eine zeitlich ganz knappe Episode, viel-
leicht gar nur einen Zeitpunkt auf.

Selbst wenn ein Text véllig zeitlos formuliert ist (wie etwa das kurze Bekenntnis
. Jesus Christus ist der Herr*), ist eben gerade dieser Verzicht auf jede zeitliche
Differenzierung bedeutsam.

¢) Die Akteure und ihre Beziehungen

In den meisten Texten ist von handelnden Personen die Rede. Das heif3t vor al-
lem von Menschen, aber auch von Gott, hie und da von Engeln und ddmoni-
schen Miichten. Gelegentlich kann auch einmal eine unpersonliche Kraft so in
das Geschehen einbezogen werden, daB sie zu einem selbstéindigen Handlungs-
triger wird, wie z. B. der Sturm aufdem See, dem Jesus gebietend gegeniibertritt
und der gehorcht. Es muB auch nicht immer ein einzelner sein, der im Ereig-
niszusammenhang eine bestimmte Position einnimmt; eine Gruppe kann han-
delnd ebenso eine Einheit bilden. Deshalb wird in diesem Kommentar immer
wieder ganz allgemein von ,,Akteuren‘ gesprochen und nicht einfach von ,,Per-
sonen*. Fiir die Welt eines Textes ist es vor allem bezeichnend, in welchen Be-
zichungen die einzelnen Akteure zueinander stehen. Einige grundlegende Kon-
stellationen kehren hdufig wieder, z. B.

— die der Gegnerschafi:

David <«—— Goliat
Isracliten «—  Agypter
Jesus <«———  die Hohenpriester
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- das Verhdltnis von Herr und Knechi, Kénig und Untertan, Befehlender und
Beaufiragter:

Kaiser Augustus Pilatus Jesus
die Bewohner des Reiches Jesus die ausgesandten Jiinger

Die Beispiele zeigen schon, daB hinter dem gleichen Muster jeweils wieder recht
unterschiedliche Verhiltnisse stehen k6nnen;
— die helfende Zuwendung, der Beistand:

der Samariter ——  der von den Riubern
Zusammengeschlagene

— die ausgeglichene wechselseitige Zuordnung, etwa im Gesprdch oder in der
Sreundschaftlichen Zuneigung:

David <«—— Jonatan

Die gesamte Welt eines Textes kann durch eine Vielzahl solcher sozialer Linien
charakterisiert sein. Fiir den Verlauf von Ereignissen ist es aufschluBreich, ob
sie sich insgesamt durcllalten oder verdndern; ob neue Beziehungen aufkom-
men, die es zunichst gar nicht gab; ob vorhandene Verhdltnisse verschwinden.

d) Werte

Wo Menschen ihre Welt wahrnehmen und in ihr handeln, gibt es fiir sie Gutes
und Schlechtes (oder Boses), Schones und HiBliches, Niitzliches und Schadli-
ches; aber auch Gutes und noch Besseres, Schlimmes und noch Schlimmeres
usw.

Nicht immer stelit ein Text ausdriicklich diese Ordnung vor. Hiufig erfahren
wir sie nur indirekt, wenn wir darauf achten, was die Menschen sich wiinschen
und was sie befiirchten. was ihnen verboten und was erlaubt scheint: was sie be-
seitigen und was sie aufbauen.

Auch die Wertordnungen miissen wie die vorher genannten Verhltnisse von
Raum, Zeit und Akteuren in einem Text nicht einheitlich und immer gleich-
bleibend sein. Einzelne Menschen, Gruppen, Vélker kénnen gegeneinander ste-
hen, weil sie sich an unterschiedlichen Verpflichtungen und Zielen orientieren,
so etwa Elija als Prophet Jahwes gegen die Baalsdiener. Was jemandem anfing-
lich als gut erschien, so wie dem ,,verlorenen Sohn* der Weggang aus dem Haus
seines Vaters, das kann er spiter als Verfehlung bereuen.

e) Erwartungen
Wenn Menschen sich in ihrer Welt zurechtfinden wollen, ist es nétig, daf sie
etwa wissen, womit sie bei all dem, was sie tun, rechnen kénnen und rechnen
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miissen. Manches halten sie fiir wahrscheinlich, anderes flir unwahrscheinlich,
manches fiir moglich, anderes flir unmdglich; manches fiir notwendig, anderes
wiederum nur fiir zufillig. Davon lassen sie sich bei ihren Absichten und Pla-
nungen leiten.

Enttduschungen wie freudige Uberraschungen beruhen gerade darauf, daB3 die
Wirklichkeit sich den Betroffenen anders zeigt, als sie zuvor mit ihr gerechnet
haben. Dadurch werden Menschen immer wieder gendtigt, sich auf Neues ein-
zustellen,zu lernen. :

Fiir die biblischen Texte ist dieser Gesichtspunkt von besonderer Bedeutung;
denn ihre Welt und die Menschen in ihr sind nicht an ihrem endgiiltigen Ziel
angekommen, sondern unterwegs, immer wieder Erfahrungen und Entschei-
dungen ausgesetzt, die zum Umdenken nétigen. So war es etwa fiir die Israeli-
ten, die unter ihrem Konig Saul den Philistern kriegerisch gegeniiberstanden,
AuBerst unwahrscheinlich, daB der junge, machtlose Hirte David den méchtigen
und bewaffneten Goliat besiegen kdnnte. So wie sie ihre Welt bisher erlebt hat-
ten, konnten sie damit nicht rechnen. Ganz anders sah dies dagegen David
selbst: fiir ihn war es duBerst wahrscheinlich, ja unzweifethaft, dafl ihm der Sieg
zufalle, da er im Namen Jahwes kdmpfie.

Ahnliches kénnen wir bei den neutestamentlichen Wundererzdhlungen feststel-
len: Jesus begegnete den Menschen als einer, der sie Hilfe erwarten 1dBt, mit der
sie zuvor nach ihren alltdglichen Erfahrungen nicht rechnen konnten. Das, was
bisher unwahrscheinlich war, vielleicht nur zaghaft in Hoffnungen als méglich
erschien, wird hier Wirklichkeit.

Den tiefgreifendsten Umbruch erfihrt in dieser Hinsicht die Welt der biblischen
Texte in den Erzihlungen von der Hinrichtung und Auferstehung Jesu. Zu-
niichst brachen die Erwartungen zusammen; das, womit die Jiinger gerechnet
hatten, erfiillte sich nicht; Enttduschung und Angst griffen um sich. Dann aber
geschah das, was sie erneut dazu zwang, umzudenken: sie erfuhren den Hinge-
richteten als lebend. Jetzt stellte sich ihnen die Wirklichkeit grundlegend anders
dar. Die Osterevangelien gehen bis zum Phantastischen, um zu sagen: wir haben
eine neue Welt und ein neues Leben.

4. Wenn wir nicht-erzihlende Texte betrachten - z. B. Gebete, prophetische Re-
den oder Briefe -, dann haben wir nicht nur auf deren Inhalt zu achten (soweit
es sich ergibt, nach den vorhergehenden Gesichtspunkten), sondern vor allem
auch auf die zugrunde liegende kommunikative Beziehung: daf3 jemand so zu
Jemandem spricht.

Der spricht, hat bestimmte Absichten. Es ist zu fragen, woraus man diese ent-
nehmen kann.

Ersieht sich und den anderen, an den sich seine Rede richtet, in einem bestimm-
ten Verhiltnis (z. B. sich, den Beter, hilflos und abhingig gegeniiber Gott, von
dem er michtige Hilfe erwartet).

Er wiihlt bestimmte stilistische, rhetorische Mittel, um diese Mitteilungssitu-
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ation wirksam zu gestalten (z. B. die Kiirze der Gleichnisreden, die Reihung der
Bitten im Vaterunser).

Die Gesichtspunkte, auf die es hier zu achten gilt, stellen sich in einer Skizze
folgendermaBen dar:

Sache
Sprecher Hirer
—_— —

Absichten Erwartungen
Annahmen von sich Annahmen von sich
und vom anderen und vom anderen

sprachliche Taktik Reaktionen

Oft gibt der Text dabei unmittelbar nur tiber ,,Sprecher” und ,,Sache* Auf-
schluB, héchstens indirekt etwas liber den ,, Horer*.

5. Jeder einzelne Text, den wir lesen, kann uns an andere erinnern, sei es wegen
ihrer Gemeinsamkeiten oder ihrer Gegensiitze. Eine solche Umgebung mit-
wahrzunehmen bereichert die Lektiire. Deshalb achtet dieser Kommentar bei
seiner Lesehilfe besonders auf die Textelemente, unter denen sich weiterreichen-
de innerbiblische Beziehungen ergeben.

Jeder Text hat bestimmte vorherrschende Merkmale, unter denen man ihn mit
anderen zusammenstellen oder auch von diesen unterscheiden kann. So kénnen
wir etwa unter dem Gesichtspunkt der Raumstruktur die Texte benachbart fin-
den, bei denen Menschen unterwegs sind von einem Ort zum anderen, z. B. die
Patriarchenerzidhlungen (Abraham bei seinem Aufbruch von Chaldda nach Ka-
naan usw.), die Exodus-Geschichte (die Israeliten bei ihrem Zug von Agypten
nach Kanaan), die Uberlieferungen vom Ende des Exils (die Riickkehr der ver-
bannten Judder nach Jerusalem), die Kindheitsgeschichte Jesu nach Matthdus
mit der Flucht nach Agypten und der Riickkehr nach Nazaret usw.

Bei einer solchen Zusammenstellung verschiedener Texte unter begrenzten Ge-
sichtspunkten kann es nicht darum gehen, schon wegen dieser thematischen
Gemeinsamkeiten die voneinander entfernt liegenden Stiicke in eine traditions-
geschichtliche Abhéngigkeit zu bringen. Es steht nicht die Frage im Vorder-
grund, ob man etwa in der Kindheitsgeschichte deshalb von einer Flucht nach
Agypten und einer Riickkehr von dort liest, weil dieser Weg auch am Anfang
des Volkes Israel steht und Gott im Alten Testament schon (wie Mt 2,15) sagen
kann: ,,Aus Agypten habe ich meinen Sohn gerufen. (Hos 11,1)

Freilich kdnnen kriftige thematische Briicken dieser Art auch solche Vermu-
tungen nahelegen. Vorrangiges Interesse soll jedoch sein, daB sich die Texte
dort, wo sie sich so beriihren und dabei auch wieder unterscheiden, wechselsei-
tig beleuchten.
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Wie sich bei dem vorangehenden Beispiel einige Erzahlungen unter dem Motiv
., Weg* zusammenfanden, so ist es ein andermal vielleicht das Motiv ,, Berg*
(Mose und das Volk Israel am Sinai; Jesus bei der Bergpredigt, bei der Verkli-
rung ,,auf einem hohen Berg™ oder bei der nachésterlichen Sendung der Jinger
in alle Welt). Auch dabei schafft wieder ein lokales Motiv die Verbindung. Un-
ter dem Gesichtspunkt der Zeit wie der sozialen Bezichungen schlieBen sich die
Texte einander an, in denen davon erzihlt wird, daB ,,am Abend"

— Jesus die Menge von fiinftausend Menschen wunderbar speiste,

— mit seinen Jiingern das Abschiedsmahl feierte,

— sich den Jiingern von Emmaus beim Brotbrechen zu erkennen gab;

—daB aber auch schon Israel in Erinnerung an den Auszug aus Agypten zu dieser
Tageszeit dic Paschalimmer schlachtete.

Wenn wir so iiber die einzelnen Texte hinausblicken, hat das Besondere, das
wir gerade lesen, immer zugleich auch Anteil an tibergreifenden Zusammen-
héiingen: Wir lesen die unverwechselbare Erzihlung vom Sturm aufdem See Gef pq =
nesaret, aber zugleich eine Geflihrdungs-, Angst- und Rettungsgeschichte neben
anderen; wir lesen vom Turmbau zu Babel, und die Erzihlung gewinnt als eine
.Sprachen*-Geschichte besondere Aussagekraft neben der Pfingsterzihlung;
die Geschichte von Gottes Gericht iiber Sodom ist bei all ihrer Eigenart den-
noch nur eine , Feuer-vom-Himmel - Erziihlung neben den anderen von Elijas
Kampf gegen die Baalspriester (Feuer verzehrt das Opfer des Propheten) und
von Jesu Zug durch Samaria (wo seine Jiinger das Strafgericht Gottes {iber ein
Dorf rufen wollen).

Wenn sich auf diese Weise Texte zusammenschlieBen, hat nicht nur jeder ein-
zelne fiir sich die eng begrenzte Welt seines eigenen Inhalts, sondern auch noch
eine weiterreichende offene Umgebung, er verweist auf eine groBere Textwel,
der er als kleines Stiick angehort.

6. Der Kommentar nimmt zwar grundsdizlich seine Texte immer wieder nach
demselben Grundmuster wahr, bleibt dabei aber fiir naheliegende Variationen
Sflexibel.

In der vollstindigen Form haben die Ausfiihrungen zu den biblischen Texten
jeweils folgenden Aufbau:

a) Naheliegende Verstdndnisvoraussetzungen

In diesem Abschnitt geht es darum, auf solche Momente des Textes zu verwei-
sen, die vermutlich bereits den ersten Zugang des Lesers (sei es des Lehrers oder
auch des Schiilers) beeinflussen diirften. Einiges wirkt vielleicht sofort auffal-
lend vertraut, anderes uniibersehbar befremdlich; einmal kann man erwarten,
daB ein paar knappe lexikalische Auskiinfte die Unklarheiten bereinigen, ein
andermal wird man mit schwerwiegenderen Barrieren rechnen, die nicht so
schnell mit einigen wenigen Informationen zu beseitigen sind; der eine Text
wirkt beim ersten Lesen bereits in sich so geschlossen und vollstindig, daf er
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sich selbst geniigt, der andere zwingt dazu, auch nach der Vor- und Nachge-
schichte Ausschau zu halten; die eine Sache stellt sich uns deutlich als ein Stiick
der Erwachsenenwelt vor, bei der anderen dagegen sind wir schnell geneigt, sie
auch Kindern weiterzugeben; beim einen Text spiiren wir gleich, als was wir ihn
nehmen sollen - als historischen Bericht, als erbauliche Legende, als Gleichnis
oder dhnlich -, beim anderen sind wir unsicher, wie wir ihn einordnen sollen
usw.

Was dieser erste Abschnitt erliuternd anmerkt, muB sich nicht jedem Leser auf-
dringen. Hier spielt gelegentlich Subjektives eine gewichtige Rolle. Aber eine
reflektierte Lektiire setzt gerade voraus, daB3 wir fragen, was wohl — von vorn-
herein leicht erkennbar — unseren Zugang mitbeeinflussen diirfte. Dies dient so-
wohl der Selbsteinschitzung des Lesers wie der weiteren sorgfiltigen Beschif-
tigung mit dem Text.

: b) Strukturen des Textes

Dieser in sich noch einmal detailliert untergegliederte Abschnitt macht mei-
stens den umfangreichsten Teil der einzelnen Erlduterungen aus. Hier soll der
Blick ganz auf den Text gerichtet sein; der Leser mit seinen Einstellungen und
Neigungen soll so weit wie méglich zuriicktreten; die Frage lautet allein: Was
liegt im Aufbau des Textes vor? Dieser wird als ein selbstéindiges literarisches
Gebilde betrachtet, das in solcher methodischen Selbstbeschréinkung von jedem
auch ohne die Frage: Was halte ich davon? wahrgenommen werden kann.
Wenn wir in dieser Weise mit Sorgfalt und Geruhsamkeit die Texte bis in ihre
Details hinein verfolgen, entgehen wir der Gefahr, dal3 wir sie voreilig auf die
,»wichtigen Glaubensgehalte* reduzieren, ebenso wie der anderen, das wir sie
leichtfertig als fiir unser Leben unergiebig beiseite schieben.

Wenn wir die biblischen Texte als literarisches Gebilde wahrnehmen, sollten
wir uns auch nicht von dem fragwiirdigen didaktischen Motto irritieren lassen:
Wir betreiben Religions- und nicht Deutschunterricht. Wer theologisch die Bi-
belals ,,Wort Gottes* begreifen will, kann diese Qualifikation nicht nur auf das
beziehen, was der Text , eigentlich meint*‘. Wenn wir ihn zu schnell so auf be-
stimmte Glaubensaussagen komprimieren wollen, kann es leicht sein, da3 wir
am Ende von seiner ganzen Fiille nur noch diirftige Sitze in Héinden halten.
Dann miiiten wir uns fragen, warum ein solches ,,Wort Gottes** iiberhaupt
noch den Umweg iiber eine Erzidhlung, ein Gedicht, ein Streitgesprich, einen
Brief usw. genommen hat.

Um die Struktur der Texte differenziert zu erfassen, geht der Kommentar nach
den zuvor schon erlduterten Einzelaspekten vor, d. h. bei den Erzihlungen fol-
gendermaBen:

— Der Raum

— Die Zeit

— Die Akteure und ihre Beziehungen

- Werte

— Erwartungen.
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Bei Texten, die deutlicher als die Erzihlungen auf ihre eigene Mitteilungssitu-
ation verweisen, wie z. B. bei prophetischen Texten, Gebete, Briefe, mull man
auBer der darin angesprochenen Sache die ,,kommunikative Situation" (oder
eventuell genauer die ,Redesituation”, ,Gesprichssituation®, , Gebetssitu-
ation'* usw.) erheben.

¢) Innerbiblische Beziehungen
Hier wird der Text — wie bereits erldutert — in einen groBeren Lektiirezusam-
menhang, in die thematisch begriindete biblische Umgebung gestellt.

d) Anschliisse an die Welt des Lesers

Dieser Abschnitt macht im Aufbau des Kommentars jeweils abschlieBend noch
einmal darauf aufmerksam, daB wir bei einer bedachten Lektiire unabdingbar
das Verhiltnis des Textes zu unserer sonstigen Umgebung, zu dem, was wir
sonst als Wirklichkeit erfahren und wonach wir uns sonst handelnd richten,
wahmehmen miissen.

Dabei wiire es ein Mifiverstdndnis, wollte man meinen, dafl in diesem letzten
Abschnitt schlieBlich der Kommentar auf ,,das Wesentliche* zu sprechen
kime. Was hier noch erwihnt wird, kann vielmehr nie fiir sich allein den Tex-
ten gerecht werden. Die Bibel sagt durchweg mehr, als sich uns auch aus unserer
eigenen Welt her schon nahelegt. Aber sie bendtigt andererseits auch solche An-
schluBstellen, damit sie uns iiberhaupt noch betreffen kann.

Zumeist weist der Kommentar auf diese Beziehungen nur knapp hin. Wenn sich
der Unterricht auf sie einliBt, darf er sich nicht auf die hier gegebenen Andeu-
tungen beschrinken, sondern muB ihnen sorgfiltiger nachgehen. Dann riicken
neben die biblische Perikope Texte aus unserer eigenen Wirklichkeit, seies, daf3
wir auf literarische Vorlagen zuriickgreifen oder — wohl viel hiufiger — uns ein-
fach auf das beziehen, was wir - Schiiler und Lehrer —selbst zur Sprache bringen
konnen; was sich uns von unseren Erfahrungen her nahelegt, wenn wir den
biblischen Text lesen. Wir werden dabei Entsprechungen und Gegensitz-
liches wahrnehmen. Manchmal wird vielleicht der biblische Text in der ihm
zugesellten Umgebung noch an Kraft gewinnen, uns noch mehr ansprechen
und herausfordern; wir miissen aber auch damit rechnen, da8 er manchmal
angesichts dessen, was ein Leser ihm entgegen halt, Verlegenheiten, Zweifel,
Ratlosigkeit schafft, vielleicht gar ausdriickliche Ablehnung erfdhrt.

Nicht jeder Text der Schulbibel wird in diesem Kommentar Punkt fiir Punkt
nach dieser Gliederung besprochen. Manchmal ist der eine oder andere Aspekt
zu wenig ergiebig, als daB er ausdriicklich aufgegriffen werden miiBte; manch-
mal ist es angebracht, zwei Aspekte miteinander zu verbinden; manchmal wur-
den auch Texte nur beildufig besprochen, weil es leicht fallen diirfte, sie in An-
Jehnung an die vorausgehenden Stiicke selbstédndig zu entfalten. Es stellt also
nicht unbedingt eine theologische oder didaktische Wertung dar, wenn der eine
Bibeltext ausfiihrlicher und der andere kiirzer besprochen wird.
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Insgesamt — dies sei noch einmal betont — stehen grundsitzlich hinter den Text-
erlduterungen immer die Gesichtspunkte der oben als Grundmuster dargeleg-
ten Gliederung, auch wenn die Uberschriften der einzelnen Abschnitte gele-
gentlich variieren.

Vereinzelt sind dariiber hinaus bei bestimmten Textgruppen ausnahmsweise
noch Ausfithrungen unter historisch-kritischer Perspektive beigefiigt.

7. Der vorliegende Kommentar versteht sich zwar in erster Linie als eine Lese-
Hilfe fiir den Lehrer selbst; doch liegen die Konsequenzen der gewdiihlien Me-
thode fiir die unterrichtliche Erschliefung biblischer Texte nahe.

Die Texterlduterungen dieses Kommentars sind nur selten derart auf Unter-
richt bezogen, daf sie unmittelbare methodische Vorschlige geben. Es ist kaum
von freiem Erzdhlen, Tafelskizzen, Spielmdglichkeiten, Notizen am Text,
Umsetzung von Texten in Bilder, Formulierung von Zwischentiberschrifien
usw. die Rede. Dennoch wird all dies durch den hier gewihlten Weg entschei-
dend vorbereitet:

Die meisten der im folgenden hiiufig gezeichneten Strukturen lassen sich auch
im Unterricht erarbeiten und schriftlich fixieren.

Wer eine Erzdhlung in das Spie/ iibertragen will, wird sich Gedanken iiber die
Akteure, ihre Beziehungen und die Sequenzen des Ereignisverlaufs machen
miissen,

Oft helfen Wortunterstreichungen (eventuell in zwei Farben), um zu den ent-
scheidenden thematischen Gruppierungen zu kommen, z. B. in Nr. 109, wo es
um die Predigt Jesu in Nazaret geht (Lk 4,16-30):

den Armen Heilsbotschaft
den Gefangenen <«——  Befreiung
den Blinden Augenlicht

Manchmal kann auch eine im Text nur knapp bezeichnete thematische Bezie-
hung durch eine zusdtzliche und weiterfiihrende Wortauflistung entfaltet wer-
den, z. B. zu Nr. 152, wo es um das Verhiltnis geht von

»Reich Gottes”™ «——  Kinder”

koniglich abhéngig
herrschaftlich hilflos
tiberlegen schwach
machtvoll

Um herauszufinden, ob das, was man an einem Text bemerkt hat, fiir ihn auch
erheblich ist, kann man sich versuchsweise vorstellen, der Erzéihler hiitte nicht
diese Moglichkeit, sondern eine andere gewdihlr. Dabei ergibt sich dann etwa die
Frage: Was wire, wenn die Erzihlung von der Brotvermehrung dieses Ereignis
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nicht in entlegener Gegend lokalisierte? Wenn die lukanische Kindheitsge-
schichte Jesus nicht in der Nacht geboren werden lieBe? Wenn nicht Jesus zu-
niichst den Oberzdllner Zachius, sondern dieser Jesus anspriche? Solche ver-
suchsweisen Anderungen greifen nicht nur spielerisch in die nun einmal gege-
benen Strukturen ein, sondern erhellen auch deren weiterreichende Aussagefd-
higkeit. Dies hilft zu vermeiden, daB die Texte in ihrer Funktion zu vordergriin-
dig auf die Ubermittlung von Fakten fixiert werden.

Weiterhin dient die hier gewihlte Methode beim Vergleich verschiedener Um-
formulierungen eines Textes, sei es, daB Schiiler ihn nacherzihlen und man sich
hinterher iiberlegt, welche Verinderungen dies mit sich gebracht hat, seies, daf3
man literarisch vorliegende Transformationen (Nacherzdhlungen, vielleicht
aber auch Lieder) auf ihre Akzentsetzungen, Verschiebungen, Auslassungen,
Erweiterungen hin priift.

Vor allem aber soll die doppelte Orientierung dieses Kommentars einmal am
Text mit seinen Strukturen, zum anderen aber auch (wenigstens andeutungs-
weise und vermutend) am Leser mit seiner Welt dazu anregen, den Unterricht
gleichermaBen als ein zweipoliges offenes Gesprdch anzulegen.

Ein Mifverstindnis wiire es allerdings, wollte man die in diesem Kommentar
gewihlte Abfolge der TexterschlieBung als einen unterrichtsmethodischen Weg
verstehen. Was in der hier gewihlten Reihenfolge am Anfang und am Ende
steht, muB nicht auch im Unterrichtsverlauf gerade diese Stellen einnehmen.

Die in der Schulbibel den Texten beigefiigten Bilder werden im folgenden nicht
beriicksichtigt. Doch ist es nicht schwer, ihr Verhiltnis zu den Texten - wo sie
ihnen entsprechen, hinter ihnen zuriickbleiben oder iiber sie hinausgehen; auf
welche Sequenz des erzihlten Ereignisses sie sich etwa beziehen, ob auf einen
zentralen Punkt oder auf einen geringfiigigen — gerade anhand der in diesem
Kommentar gewihlten strukturalen Gesichtspunkte zu priifen. Dies hilft auch,
zu beurteilen, ob die Bilder nur bestimmte Textabschnitte illustrativ wiederho-
len — wenn auch noch so schén bunt — oder zu deren besserem Verstindnis und
zum weiterfiihrenden Gesprich etwas Eigenstdndiges beitragen.

8. Der Kommentar widmet sich vor allem den von der ,,Bibel fiir die Grundschu-
le* ausgewdihiten Texten. Dabei hat er aber zugleich, wo es angebracht ist, ein
kritisches Verhdltnis zu diesem Schulbuch.

Der Grundschulbibel liegt offensichtlich daran, eine groBe geschichtliche Linie
aufzuzeigen, die vom Anfang der Welt, dem ersten Schopfungstag, bis zu ihrer
Erneuerung am Ende der Zeiten reicht. Eine solche Konstruktion verlangt eine
groBere Stimmigkeit, als die gesamte Bibel mit der Vielfalt ihrer Uberlieferun-
gen sie aufweisen kann. Deshalb sollte dieser Kommentar da und dort, wo die
Schulbibel stark harmonisiert und gar zu einfache Vorstellungen nahelegt (vor
allem bei dem geschichtlichen Weg des Alten Testaments und seiner Ausrich-
tung auf das Neue), wenigstens fiir den Lehrer auf die komplexeren Verhiltnisse
hinweisen.
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Auch wenn durch die Auswahl bestimmte Aspekte der biblischen Welt ausfie-
len, wurde diese Differenz zur Gesamtbibel angemerkt (so z. B., daB in den Je-
susgeschichten alle Hinweise auf Teufel und Didmonen getilgt sind). Dabei kon-
nen derartige Verdnderungen padagogisch durchaus gerechtfertigt sein; man
solite aber von ihnen Kenntnis haben.

Da und dort setzt die Schulbibel auch durch verkiirzende Paraphrasen, die Zu-
sammenstellung voneinander getrennter Verse, Textauslassungen und die von
ihr selbst formulierten Uberschriften besondere Akzente, die im Vergleich mit
dem biblischen Original fragwiirdig erscheinen kdnnen.

SchlieBlich gibt auch die Auswahl gerade dieser Texte fiir die Grundschule hie
und da AnlaB zu fragen, wie es um die altersspezifische Eignung steht. Gewif3
haben wir dazu keine einfachen Kriterien; die Bibel ist insgesamt ein Buch fiir
Erwachsene. Doch kann es gerade durch die Komplexitit der Strukturen eines
Textes oder durch den Abstand seiner Welt von der der Schiiler im Einzelfall
besonders fragwlirdig werden, ob er sich in der Grundschule schon sinnvoll be-
handeln 14Bt.

Auch in dieser Hinsicht versteht sich demnach dieser Kommentar nicht als
eine unmittelbare Handreichung fiir den Unterricht, sondern als eine — frei-
lich unterrichtsnahe — Hilfe fiir das Bibelverstindnis des Lehrers.

28



Der Taufer und Jesus

Wie die Kindheitsgeschichte hat Lukas auch die Geschichte des 6ffentlichen
Wirkens Jesu mit dem Blick auf Johannes den T#ufer eingeleitet. Damit unter-
streicht er, daB die Verkiindigung Jesu nur zu verstehen ist, wenn man sie im
Zusammenhang der vorausgehenden VerheiBungen und Hoffnungen sicht. Je-
sus steht in einer ihn iibergreifenden Geschichte:

Wer von ihm erzihlen will, darf nicht erst mit ihm anfangen.

Da Lukas das Ende des Tdufers nur in einem Vers (3,20) erwihnt, iibernimmt
die ,,Bibel fiir die Grundschule* die umfangereichere Erzéihlung von seiner Hin-
richtung aus dem Markusevangelium.

Lk 3,1-20 Nr. 106
Johannes weist auf den Kommenden hin

Naheliegende Verstiandnisvoraussetzungen

Johannes ist fiir uns ganz in die Rolle des ,,Vorldufers” Jesu hineingenommen
(vgl. auch die Uberschrift der ,,Bibel fiir die Grundschule*). Dies entspricht
wohl einerseits der Funktion, die er im Neuen Testament weitgehend hat, und
bringt doch andererseits die Gefahr mit sich, daBl der Leser den Text nur mit
eingeschriinkter Perspektive wahrnimmt. Die Rede des Téufers greift iiber die
bloBe Ankiindigung Jesu hinaus. Einmal ist von diesem ausdriicklich nirgends
die Rede; zum anderen ist die Ankunft des ,,Herrn* (V. 4) eingelassen in den
umfassenden Anbruch der Endzeit.

Strukturen des Textes

Der Raum

1. Die Szene liegt abseits der Dorfer und Stidte. Wenn die Menschen das Wort
des Propheten héren wollen, miissen sie ,,zu ihm hinaus* (V. 7); sie konnen
nicht geruhsam an ihren gewohnten Orten bleiben. So gehort schon die Loka-
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lisierung des Predigers und seiner Rede (V. 2: inder Wiiste; V. 3. inder,,Gegend
am Jordan'‘) mit zu der Mitteilung, die die Menschen aus ihrer Welt herausholt
und ihnen eine neue Wendung der Dinge ansagt.

2. Die Verkiindigung findet zwar an entlegener Stelle statt, {ibersteigt in ihrer
Perspektive aber jede Grenze: Der Blick richtet sich auf,,alle Menschen‘ (V. 6).
3. Das Ende (das nicht in die Schulbibel aufgenommen ist) setzt zu beidem einen
kriftigen Kontrast: Lukas erwdhnt im Vorausgriff, daBl der T4ufer schlieBlich
,»ins Gefdngnis™ geworfen wird (V. 20). Der Text miindet so rdumlich in die
Enge und Ausweglosigkeit.

Die Zeit

1. Manche Erzdhlungen beginnen ,,.Es war einmal®‘; ganz anders hier, wo das
Geschehen an méchtigen geschichtlichen Daten festgemacht wird. Den umfas-
sendsten Bezugsrahmen gibt die Geschichte der damaligen Welt ab: Der Erzih-
ler orientiert sich an der Regierungschronologie des Kaisers. Dann umgrenzt er
den zeitlichen Ort nach den politischen und sakralen Herrschaftsverhdltnissen
in den verschiedenen Regionen des Landes.

Nach unserer Datierungsweise diirfte es sich um einen Zeitpunkt zwischen 26
und 29 n. Chr. handeln. Aber diese historische Zuordnung ist hier letztlich be-
langlos. Entscheidend ist das Gewicht, das dem Ereignis durch eine solche Ein-
ordnung in die Weltgeschichte zugesprochen wird.

2. Eine andere zeitliche Dimension ist hier noch wichtig: Der Blick auf die Ver-
kiindigung des Propheten Jesaja. Das neutestamentliche Ereignis erhilt so sei-
ne weitreichende Vorgeschichte. Was sich jetzt ereignet, 16st zurlickliegende Er-
wartungen Israels ein.

3. SchlieBllich schaut der Text in die Zukunft. Aber hier geht der Blick am we-
nigsten weit: Die entscheidenden Ereignisse stehen driangend bevor.

Die Akteure und ihre Beziechungen

1. Das gesamte Ereignis wird durch Gottes Handeln er6ffnet: Von ihm geht ,,der
Ruf*“an Johannes (V. 2). Dieser hat damit keine Eigenstindigkeit, sondern leitet
nur seinerseits als rufende ,,Stimme** (V. 4) das fordernde und verheiBungsvolle
Wort weiter.

Gott — Johannes ——— Volk

Von Jesus — oder einem kommenden Messias —ist in diesem Abschnitt (bis V. 9)
noch nicht die Rede, jedenfalls nicht so, daBl die H6rer dies vernehmen kénnten.
Die Aufforderung, daB sie ..dem Herrn* (V. 4) den Weg bereiten mdgen, kann
sich in ihrem Verstdndnis nur auf Gott beziehen. (Deshalb vermuten sie in
V. 15, daB} vielleicht Johannes der Messias sei).

Das Volk ist in diesem Abschnitt allerdings nicht nur hérender Adressat; es
macht sich vielmehr selbst auf den Weg und 148t sich damit auf die Herausfor-
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derung ein. Diese erste Reaktion ist bereits ein Stiick Antwort. Aber die Bereit-
schaft geht noch dariiber hinaus, denn die Menschen kommen ausdriicklich,
,,um sich von ihm taufen zu lassen‘* (V. 7). Damit {ibernehmen sie das Zeichen
,-der Umkehr zur Vergebung der Siinden* (so wortlicher als die Einheitsiiber-
setzung V. 3). Sie geben dadurch ein Versprechen und nehmen auch ihrerseits
ein Versprechen entgegen, ndmlich das der gottlichen Versshnung.

In VV. 7-9 (von der ,,Bibel fiir die Grundschule* ausgelassen) macht aber die
Schelt- und Mahnrede des TAufers deutlich, daB das Zeichen der Umkehr und
die Wirklichkeit noch auseinanderfallen kénnen. Es bleibt die kriiftige Drohung
des Gerichts.

2. Erstin V. 10 richten die Leute ihrerseits ein Wort an Johannes. Sie iberneh-
men nun die letzte Konsequenz dessen, daB sie sich auf seine BuBpredigt ein-
gelassen haben:

Sie sind gekommen, um zu horen - sie haben sich taufen lassen — sie sind bereit,
danach zu handeln.

Dementsprechend gibt jetzt Johannes konkrete Anweisungen: An alle die For-
derung, den eigenen Besitz fiir die Versorgung der Notleidenden einzusetzen;
den Zolinern die Anweisung, das Recht zu wahren; danach dasselbe auch den
Soldaten nach ihrer Weise. Dies ergibt eine offene Reihung; die Gruppierungen
kénnte man grundsétzlich fortsetzen.

3. Uber die ,,Bibel fiir die Grundschule* hinaus bringen nun die VV. 15-17 die
Frage nach dem Messias und den Hinweis des Johannes, da3 nach ihm einer
kommen wird, der ihm in der vergebenden und richtenden Macht Gottes iiber-
legen ist (da er ,,mit Heiligem Geist und mit Feuer taufen* wird).

4. Die beiden letzten Verse (wiederum in der ,,Bibel fiir die Grundschule* aus-
gelassen) setzen Johannes einen Kontrahenten gegeniiber, der ihn zum Schwei-
gen bringen kann: Herodes, von dem bereits in V. 1 die Rede war. Der ganze
Text ist damit umrahmt von dem Blick auf die politische Macht. Dennoch ist
nicht sie die insgesamt dominierende Grofe, sondern der angesagte ,,Herr .

Werte: Die Wertordnung der Umkehr

Eine Gerichtspredigt polarisiert:

Auf der einen Seite ist von den
krummen und unebenen Wegen die
Rede; von den Bidumen, die keine
guten Friichte bringen; von den
Menschen als Schlangen; von der
Spreu, die der Wind verweht; von
den Schandtaten und Siinden, iiber
die das Gericht ergehen wird.

Auf der anderen Seite richtet sich
der Blick auf die bereiteten, ebenen
und geraden Wege; auf die Biume,
die gute Friichte bringen; auf den
Weizen, der in die Scheunen einge-
bracht wird; auf das fiirsorgende und
gerechte Handeln; schlieBlich auf
Gottes Heil.
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Erwartungen: Alte und neue Wirklichkeit

Das Gute und das Schlechte der Wertordnung stehen nicht einfach nur zuein-
ander in Gegensatz, sondern sind in eine geschichtliche Dynamik einbezogen.
Der Text ist beherrscht von Imperativen und Forderungen dessen, was sein
,»8011. Das eine ist Wirklichkeit, hat aber keine Zukunfi mehr; das andere hat
sich noch nicht durchgesetzt, doch auf seiner Seite steht die Macht Gottes. Die
Ankiindigung ,,Es kommt aber einer . .. “ (V. 16) heiBit deshalb hier zugleich:
Die Welt wird neu.

Innerbiblische Beziehungen

In dem Riickgriffauf die Prophetie Israels und in der Ankiindigung des endzeit-
lichen Gerichts nimmt unser Text eine so zentrale Stelle ein, daf sich in ihm die
Fiille heilsgeschichtlicher Beziehungen biindelt. Er faBt Vergangenheit und Zu-
kunft an einem entscheidungsvollen Punkt zusammen.

In seiner BuB3predigt und seiner Ankiindigung von géttlichem Gericht und Heil
steht Johannes in der Néhe und im Abstand zu der spiteren Predigt Jesu. Bei
Johannes dominiert das Mahn- und Drohwort (allerdings nicht in dem gekiirz-
ten Text der ,,Bibel fiir die Grundschule*); das Heil Gottes ist fiir ihn zwar
nahe, steht aber noch véllig aus. Jesus dagegen blickt nicht nur in die Zu-
kunft, wenn er das ,,Reich Gottes* verkiindet, sondern sieht es in seinem
Wirken bereits gegenwirtig. Er kann ,,heute” die Hoffnung der Propheten
schon erfiillt sehen (Lk 4,21: Nr. 109), selbst wenn auch er auf das kommende
Gericht verweist (Mt 25,31-46: Nr. 158).

Anschliisse an die Welt des Lesers

1. Die Frage: , Was sollen wir also tun?* ist im Text die Stelle, an der die Rede
des Johannes mit dem Alltag seiner Hérer verbunden wird. Hier kann sich aber
auch jeder anschlieflen, der es iiberhaupt fiir nétig hilt, sein Leben verantwort-
lich zu iiberdenken und méglicherweise neu auszurichten. Zwar werden uns in
unserer Situation nicht so unmittelbar die Antworten mitgegeben wie den Fra-
genden in unserem Text; aber die Richtung wird deutlich gewiesen: Auf die un-
mittelbare soziale Umgebung, in der Menschen Not leiden und von anderen —
vielleicht von uns — geschddigt werden.

2. Es geht unserem Text allerdings nicht um einen allgemeinen, zeitlosen mo-
ralischen Appell, sondern um die Ankiindigung des bevorstehenden Gerichts.
Diese zeitlich dringende Perspektive der Strafandrohung liegt unserer Welt
Jern. (Sie fallt auch bei der Textwahl der ,,Bibel fiir die Grundschule® aus.) Da-
mit muf aber die nachdriickliche Forderung der Umkehr nicht ihre Kraft ver-
lieren. Das Bild, nach dem die Axt schon an die Wurzel der Biume gelegt ist,
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die keine guten Friichte bringen, ist von der Erwartung einer nahen Endabrech-
nung unabhéngig,

Das ,schon” griindet letztlich nicht in den MaBen des Kalenders, sondern in
der Qualitdt der Existenz, die keine Zukunft haben soll. Der Ankiindigung des
nahen Gerichts miiBten wir heute immer noch mit der dringenden Erwartung
einer besseren Welt und mit unserer unverziiglichen Bereitschaft, uns zu indern,
entsprechen kénnen.

Lk 3,21-23 Nr. 107
Jesus 148t sich von Johannes taufen

Dieser kurze Text schlieBt an den vorausgehenden an und 148t ihn zugleich hin-
ter sich. Jetzt ist ausdriicklich von Jesus die Rede; Johannes wird nicht einmal
mehr mit Namen genannt. Dies fillt in der ,Bibel fiir die Grundschule“ weniger
auf als im Lukasevangelium; denn dort ist gerade zuvor in V. 4.19f. erzihlt wor-
den, dafl Herodes den Tdufer in das Gefiingnis geworfen habe. Damit ist der Er-
zéhlfolge nach sein 6ffentliches Wirken bereits abgeschlossen, als Jesus getauft
wird. Gewil} will das Lukasevangelium damit nicht nahelegen, daB Jesus von
einem anderen getauft worden sei; aber es 1Bt Johannes neben Jesus vollig zu-
riicktreten.

Dariiber hinaus ist aber im ersten Satz dieses kurzen Textes die vorherige Szene
der Taufe am Jordan noch unveriindert; Jesus ist einer unter den vielen:

(Johannes) —— Volk, darunter Jesus

Strukturen des Textes

Der Raum: Die szenische Umgestaltung

Der entscheidende Umbruch erfolgt durch den Heiligen Geist und die Stimme
Gottes. Der Raum ist jetzt nach oben gedfnet (zweimal ist in den wenigen Sit-
zen vom ,,Himmel* die Rede). Die Umgebung mit Johannes dem Téufer und
den iibrigen Menschen kommt nicht mehr zur Sprache. Die Szene ist ganz auf
die Konstellation einer persdnlichen Anrede zuriickgefiihrt:

Heiliger Geist, Stimme
Jesus
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Die Verhiltnisse der vorhergehenden Welt sind durchbrochen: die jenseitige
Wirklichkeit Gottes nimmt sichtbare und hérbare Gestalt an. Wollte man fra-
gen, wie dies denn ,,in der Wirklichkeit* gewesen sei und wie man sich den Hei-
ligen Geist ,, korperlich wie eine Taube* vorzustellen habe (die Ubersetzung der
,,Bibel fiir die Grundschule* schwiicht hier ab), wire dies unergiebig; denn wir
bekommen auBerhalb unseres Textes keinen Boden unter die Fiifle; das histo-
rische Ereignis kennen wir nicht.

Die Akteure und ihre Beziehungen: Das Verhiiltnis von Vater und Sohn

Das Ziel des kurzen Textes ist es, Jesus als ,,geliebten Sohn* Gottes darzustel-
len. Doch richtet sich die Stimme nicht (wie Mt 3,17) an die Offentlichkeit, um
dies von Jesus auszusagen (,,Das ist .. . *‘); das Wort ist vielmehr ganz Zusage
(,,Dubist...;andir. .. *). Esergeht an ihn, ,,wihrend er betet*. Damit verkiin-
det diese Szene nicht nur die innige Verbundenheit von Jesus und Gott, sondern
realisiert auch gerade deren wechselseitige Zuwendung.

Bereits in der Kindheitsgeschichte (1,35: Nr. 101) wird Jesus als ,,Sohn Gottes*
angekiindigt, da er aus der ,,Kraft des Hochsten®, des ,,Heiligen Geistes* ge-
zeugt sein wird. Deshalb wird bei der Taufe am Jordan kein vllig neues Ver-
héltnis proklamiert. Aber es wird andererseits auch nicht einfach nur mitgeteilt,
was Jesus immer schon ist. Er erhilt hier vielmehr den Geist Gottes als wirk-
same Ausstattung und Bekriiftigung zu seiner 6ffentlichen Tétigkeit (vel. bald
darauf 4,1 - Nr. 108: ,,Vom Heiligen Geist erfiillt ... *); dazu erfihrt er sein
Sohnesverhiltnis zu Gott nun auch im Wort zuverléssig bestétigt.

Wir kénnten geneigt sein, an dieser Stelle schon das spitere christologische Be-
kenntnis der Kirche herauszuhdren und Jesus als zweite Person der Trinitét an-
geredet zu sehen. Aber dieses Verstindnis wire zu eng. Als ,,.Sohn Gottes™
konnte in ganz dhnlicher Weise der von Gott erwéhlte Konig Israels (Ps 2,7)
angesprochen werden, der kraft seiner Salbung in dieses Verhiltnis eingesetzt
wurde. Hier geht es noch nicht um eine Verbundenheit im ,,Wesen* oder aufgrund
g6ttlicher ,,Natur*, sondern um die Berufung zu einer geschichtlichen Aufgabe
in der Vollmacht Gottes. Freilich iibersteigt die Stellung Jesu im Verstidndnis
des Evangeliums die eines israelitischen Kénigs. Diese Zusage gilt hier allein
ihm.

Gegeniiber der geheimnisvollen Dramatik dieser knappen Szene leitet V. 23,
der letzte Abschnitt von Nr. 108, auffallend niichtern den folgenden Stamm-
baum Jesu ein. Da die ,,Bibel fiir die Grundschule* diesen jedoch (verstdndli-
cherweise) weglidBt, scheint der Text nun auf den Gegensatz zugespitzt: Jesus ist
Sohn Gottes und nicht Sohn Josefs. Doch liegt ihm urspriinglich diese Aussa-
getendenz fern.
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Mk 6,17-29 Nr. 151
Johannes der Taufer wird hingerichtet

Die Erzihlung vom Mairtyrertod des Johannes ist im Kriftespiel der Akteure
dramatisch bewegt, in ihrem Ende grausam, in ihrem moralischen Gehalt
heroisch.

Das Geschehen wird in ausgeprégter Deutlichkeit entfaltet; es gibt keine dunk-
len Hintergriinde; dem Leser liegt alles offen zutage. Auch wer Herodes Antipas
war, kann er fiir das Verstdndnis des Textes hinreichend schon dem Zusammen-
hang entnehmen: einer, der die Macht hatte, nach seiner Willkiir in das Gefing-
nis werfen und tdten zu lassen. (Fiir die Kenntnis der biblischen Zeitgeschichte
aufschluBreich ist, daB3 er der Sohn Herodes des GroBlen war, des Kénigs, der
aus der Kindheitsgeschichte Jesu nach Matthius allgemein bekannt ist. Hero-
des Antipas war Herrscher — ,, Tetrarch* — {iber Galilda und ein Gebiet dstlich
des Jordan. DaB3 er Johannes den Tdufer hinrichten lie, wird auch von dem jii-
dischen Geschichtsschreiber Josephus Flavius berichtet.)

Strukturen des Textes

Die Akteure und ihre Beziechungen

Die Erzihlung ist in die Vorgeschichte und das folgenschwere Hauptereignis ge-
gliedert:

1. Von Anfang an ist der Text nicht auf den radikalen Gegensatz zweier Gestal-
ten hin angelegt. Dem Gerechten in seiner dufleren Ohnmacht steht nicht ein
michtiger Herrscher in volliger Verworfenheit gegeniiber. Die Beziehungen
sind bereits in der Vorgeschichte zwiespiltiger:

unruhig, ratlos

,,Du hast nicht

Johannes >
das Recht ... !«

Wollfe Herodias
ollte tGten lassep

Das eindeutig scharfe Urteil des Johannes wird nur von Herodias mit ebenso
eindeutig todlichem Hal3 beantwortet; aber sie hat von sich aus nicht die Macht,
ihren Willen durchzusetzen. Herodes andererseits ist zwar der eigentlich Be-
schuldigte, schétzt aber Johannes als ,,gerechten und heiligen Mann‘. Dies ist
insgesamt eine labile Situation, die nach einer — wenn auch katastrophalen — Lé-
sung dringt.

2. Die Konsequenz zeigt sich in der Handlungsstruktur des zweiten Abschnitts:

Herodes

. — —_—
Herodias «—— Salome «—— Herodes ——— Johannes
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Der innere Zwiespalt des Herodes wird hier zwar nicht aufgehoben (es heifit: er
wurde ,,traurig*); aber er sieht sich durch seine eigenen Worte in Vollzugszwang
gesetzt. Johannes ist nur noch die ohnmichtige Gestalt, die vernichtet wird. Der
Erzihler riumt ihm dariiber hinaus keinerlei Anteil am Geschehen ein. — So
kommt dem Handeln des Tédufers in der Rollenverteilung der ganzen Erzdhlung
nur ein einziger Satz zu; dieser aber hat die entscheidende moralische und dra-
matische Kraft.

Die spannungsvollen Beziehungen der Personen sind dramaturgisch in weitere
Kontraste eingebettet:

Werte

1. Die festliche Gesellschaft der Geburtstagsfeier wird konfrontiert mit der Hin-
richtung. Dem Gastmahl und dem gefiilligen Tanz Salomes folgt der Aufiritt
des Henkers, der den abgeschlagenen Kopf des Johannes priasentiert. Der Um-
bruch der emotionalen Atmosphdre konnte nicht gewaltiger sein.

2. Der Herrscher, der doppelt das Recht brach — als er die Frau seines Bruders
heiratete und Johannes wegen seiner Kritik in das Gefingnis werfen lie3 —, sieht
sich an einen Schwur gebunden, den er leichtfertig vor seinen Gésten abgelegt
hat. Das duflerste Unrecht dieser Erzihlung — die Hinrichtung des Johannes —
geschieht damit unter dem Anschein einer sittlichen Verpflichtung. Herodes
handelt demnach nicht einfach unmoralisch, sondern nach einer vollig perver-
sen Moral.

3. Der Rahmen der Erzihlung berichtet uns von der Macht des Konigs gegen-
iiber Johannes: er 1Bt ihn eingangs ins Gefdngnis werfen und am Ende hinrich-
ten; dazwischen aber erscheint er gegen seinen eigenen Willen abhdngig von
Herodias, Salome und seinem eigenen Schwur. Er kann sich nicht nach seinen
eigenen Absichten behaupten.

Der eine Satz des Johannes, mit dem er sich gegen das widerrechtliche Verhal-
ten des Konigs gewandt hat, bleibt die ganze Erzihlung hindurch unangefoch-
ten. Keine der gewaltsamen MaBnahmen kann ihn beseitigen oder seine Berech-
tigung bestreiten. Ein moralisches Urteil 148t sich nicht hinrichten. Der Geto-
tete verfolgt den Konig weiter (vgl. Mk 6,14: ,, man sagte: Johannes der Tédufer
ist von den Toten auferstanden®). So stehen nach wie vor einander gegeniiber

der die Macht hat <«——  der die Macht hat
hinzurichten zu richten.
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Das offentliche Wirken Jesu

Lk 4,1.14.15.40 Nr. 108
Jesus lehrt und heilt

Dieser Text der Schulbibel faBt verschiedene Stellen aus Lk 4 zu einem Sam-
melbericht zusammen. Das prignante Bild, das er vom Anfang des 6ffentlichen
Auftretens Jesu entwirft, gibt einen kontrastreichen Hintergrund zur nachfol-
genden Szene in Nazaret ab.

Die Situation 148t sich in folgender Skizze wiedergeben:

lehrt, heilt

Heiliger Geist —» Jesus — 1r111der ganzen Gegend
alle

preisen

Was hier unternommen wird, gelingt ohne Einschrinkung. Nirgends tut sich ein
Hindernis auf oder erhebt sich Widerstand; niemand wird in seinen Erwartun-
gen enttduscht. In vierfacher Formulierung unterstreicht der Text, daB hier kei-
ne Grenzen gesetzt sind: ,,in der ganzen Gegend** spricht man von Jesus; ,,von
allen* wird er geriihmt; ,,jedem Kranken® legt er die Hinde aufund ,,alle* heilt
er. Hier scheint bereits erfiillt, was Johannes zuvor (3,6) mit dem Wort des Pro-
pheten Jesaja angekiindigt hat: ,,alle Menschen werden das Heil sehen, das von
Gott kommt*‘. Die Kraft des verlichenen Geistes setzt sich durch.

Lk 4,16-30 Nr. 109
Jesus wird in Nazaret abgelehnt

Naheliegende Verstindnisvoraussetzungen

Der Text kann dem Leser aus zwei Griinden leicht Verstdndnisschwierigkeiten
bereiten:
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1. Er fiihrt in die jiidische Synagoge mit ihren gottesdienstlichen Gewohnheiten
und ihrem vertrauten Zugang zu biblischer Literatur (hier den Prophetien Je-
sajas und den Erzihlungen von Elija und Elischa);

2. Es fillt schwer, den Umbruch der Erzihlung ,,psychologisch* nachzuvollzie-
hen: daB die Heimatgemeinde Jesu ihm zunéchst wohlgefillig zuhért, dann aber
ihn t6ten will.

Doch andererseits gibt gerade diese Wendung ins Gegensitzliche der Erzdhlung
eine offensichtliche Dramatik, die sich auch dann leicht verfolgen 1aB3t, wenn
man ihre psychischen Erwdgungen vernachlissigt.

Strukturen des Textes

Der Raum

Betont wird am Anfang festgestellt, daB das Geschehen dort stattfand, ,,wo er
aufgewachsen war®. Auch Jesus selbst unterstreicht in der zweiten Hilfte des
Textes, wo es zur Krise kommt, zweimal (in der ,, Bibel fiir die Grundschule*
wegen einer Auslassung nur einmal), daB er sich hier in seiner ,,Heimar** befin-
det. Dies trigt zur inneren Spannung der Erzdhlung bei, denn mit dem Wort
,,Heimat* assoziieren wir zuniichst anderes als die Aggressivitit, die hier
schlieBlich aufkommt.

Die Synagoge ist der Ort der Lehre und des Gebets; damit steht hier Jesus in
einer offizielleren Offentlichkeit, als wenn er sonst irgendwo in Nazaret die
Menschen angesprochen hitte.

Diesen besonderen Ort des Ereignisses — ,,hier* — stellt nun Jesus in weitreichen-
de Beziehungen: 1. zu Kafarnaum, wo man schon Jesus als Wundertiiter erfah-
ren hat; 2. gar zu den nichtjiidischen Regionen von Syrien und Sidon, wo einst
Elija und Elischa mit machtvollen Wundern Hilfe brachten (der Witwe von Sa-
repta 1 Kén 17,8-24; dem Syrer Naaman 2 Kon 5: Nr. 76). Die rdumliche Po-
larisierung dort — hier ist mit provozierender Bedeutung aufgeladen: den Fernen
werden die zeichenhaften Taten gewdhrt, den Nahestehenden nicht.

Die qualifizierte Zeit: ,,Heute*

Mehreres zeichnet die Erzihlung in zeitlicher Hinsicht aus: 1. Es ist Sabbat, der
geheiligte Tag der Woche. Aber dies fithrt allein noch nicht aus dem Ublichen
heraus. (Lukas verweist sogar ausdriicklich darauf, da3 Jesus an diesem Tag
,,wie gewohnt** zur Synagoge ging; seltsamerweise 148t dies die ,,Bibel fur die
Grundschule* aus).

2. Bedeutsamer ist dariiber hinaus, daB dieses Geschehen im Lukasevangelium
am Anfang des offentlichen Aufiretens Jesu steht. Wohl wird von ihm schon
vorausliegendes Wirken in Kafarnaum erwihnt, aber es wurde keiner eigenen
Erzihlung gewiirdigt. Der bezeichnende Einsatz der Lebensgeschichte Jesu soll
mit diesem Tag gegeben sein.
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3. Das groBte Gewicht bekommt das ,,Heute** durch die Rede Jesu selbst, in der
er das Schrifiwort des Propheten Jesaja jetzt gerade fur erfiillt erkldrt. Damit ist
fiir thn hier der entscheidende Zeitpunkt, auf den die Vergangenheit hin ausge-
richtet war und mit dem die befreiende Endzeit beginnt. Die Geschichte der
Menschheit ist an ihr Ziel gekommen — eine hochst anspruchsvolle und anstd-
Bige Bewertung des Tages, der sich in der kalendarischen Reihe wie einer neben
beliebig anderen ausnimmt.

Die Akteure und ihre Beziehungen

In der Erzdhlung stehen von Anfang bis zu Ende zwei Akteure einander gegen-
iiber: Jesus und die Gemeinde. Nach ihrem wechselnden Verhiltnis, wie es sich
in zwei Textelementen ausdriickt, kann man das Geschehen gegensitzlich auf-
teilen:

,.Seine Rede fand bei allen <«—— , Als die Leute ... das horten,
Beifall.* gerieten sie alle in Wut.*

Der Umbruch wird nicht etwa darauf zuriickgefiihrt, dal die Gemeinde an Jesu
selbstbezogener Auslegung des Jesaja-Zitats Anstol genommen hétte. Gerade
diese wird noch wohlfillig aufgenommen. Man kdnnte hichstens sagen, dal in
der abschlieBenden Frage dieses ersten Teils — ,,Ist das nicht der Sohn Josefs?**
(V. 22) — wenig Verstdndnis, vielleicht sogar skeptischer Vorbehalt gegeniiber
der gehorten Predigt mitschwingt.

Die entscheidende Provokation geht vielmehr von Jesus selbst aus, ohne daf3
ihm seine Zuhorer einen ausdriicklichen Anlaf3 gegeben hitten. Er unterstellt
der Gemeinde eine abweisende Haltung, wie sie erst durch die nachfolgende Re-
aktion im UbermaB belegt wird. Das Gegeniiber von Jesus und seinen Zuhérern
gerdt zur tiefgreifenden Opposition. Dies wird vor allem deutlich, wenn man be-
riicksichtigt, wen Jesus auf seine Seite stellt und damit der Gemeinde entzieht:

Der Geist des Herrn
Jesus

Elija

Elischa

<«— die Gemeinde von Nazaret

Am Ende hebt Jesus diese Konfrontation duBerlich auf, indem er sich denen
entzieht, die ihn toten wollen; doch dies betont gerade den innerlich bleibenden
Gegensatz.

Werte

Aus den Textelementen, die wir besonders deutlich wertend aufnehmen, lassen
sich zwei gegensitzliche Reihen bilden:
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,,den Armen* ,,Heilsbotschaft*

,,den Gefangenen* ,,Befreiung*
,,den Blinden® <«——  Augenlicht*

,,den Zerschlagenen® ,,Freiheit® (in der ,,Bibel
fiir die Grundschule*
ausgelassen)
,,Gnadenjahr des Herrn*
,,Beifall*

,.kein Prophet ... anerkannt* Anerkennung
,,Hungersnot* Beseitigung der Not
,Aussitzige* —<«—— ,geheilt”
,.Wut* und Totungsversuch ungefahrdeter Weggang

Diese zwei Seiten stehen nicht einfach in ihrer Gegensitzlichkeit nebeneinan-
der, sondern sind auf Jesus bezogen, der die eine Wirklichkeit abldsen und eine
neue durchsetzen wird.

Er, der ,,gesalbt* ist wie einst die Konige Israels (V. 18), hat dazu die iiberlegene
Macht.

Die eriffneten Moglichkeiten

Durch dieses Ereignis ist die Geschichte in einer neuen und doppelten Weise of-
fen: Weder die angekiindigte Rettung der Welt noch der Versuch, Jesus zu be-
seitigen, sind zu ihrem Ende gebracht. Der Widerstreit kann weitergehen. Jesus
hat eine verheiBungsvolle, aber ihn zugleich gefihrdende Geschichte eingeleitet.

Innerbiblische Beziehungen

Die Verweise auf biblische Texte und Themen, die Jesus selbst ausdriicklich
vornimmt, wurden bereits erwidhnt. Dariiber hinaus ist vor allem zu sehen, wie
hier komprimiert im Vorgriff die gesamte Geschichte Jesu angedeutet wird: Sei-
ne Verkiindigung an das Volk —seine Zeichen der Rettung — die zur Hinrichtung
fithrende Ablehnung — aber letztlich auch seine Uberlegenheit gegeniiber den le-
bensbedrohenden Kriften.

Nur wenn man den Text in diesen Zusammenhang stellt, verliert er seine An-
stoBigkeit: daB sich ndmlich Jesus in einer Predigt von der Synagogengemeinde
absetzt, bevor diese sich eigentlich gegen ihn gewandt hat. Der Erzihler 148t Je-
sus prophetisch das zwiespiltige Verhiltnis aufdecken, in das er zu seinem Volk
geraten wird. Die Szene in der Synagoge zu Nazaret spiegelt die noch ausstehen-
de Zukunft.
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Anschliisse an die Welt des Lesers

Jesus kiindigt die Uberwindung der Verhiltnisse an, in denen es Armut, Unfrei-
heit, Krankheit und Unterdriickung gibt. Es ist nicht schwer, darin auch noch
unsere Welt zu erkennen. Die tdglichen Nachrichten geben geniigend Belege.
Die Erlésung der Welt steht noch im Wort (auch wenn wir dieses als wirksam
und zuverlissig glauben). Aber wie Jesus Zeichen dafiir gesetzt hat, daB seine
Verkiindigung keine leere Rede ist, so k6nnen und sollen auch wir Zeichen da-
fiir setzen, daBl wir mit einer neuen Welt rechnen: Die Armen, die Gefangenen,
die Blinden, die Zerschlagenen miissen es glaubhaft erfahren kénnen.

Lk 5,1-11.15.16 Nr. 110
Jesus beruft die ersten Jiinger

Naheliegende Verstdindnisvoraussetzungen

Diese Berufungserzahlung lduft deutlich auf das abschliefende Bildwort zu,
nach dem Petrus in Zukunft nicht mehr Fische, sondern Menschen ,,fangen®
wird. Diese Metapher ist eingéngig und im Zusammenhang des vorausgehenden
erstaunlichen Fischzugs besonders bildkriftig und iiberzeugend.

Durch das abschlieBende Wortspiel erhilt auch das erzdahlte Wunder gleichnis-
haften Charakter. Ob wir es deshalb nur als ein Sinnbild oder wie ein reales Er-
eignis lesen wollen, ist vom Text her freilich nicht auszumachen. (Markus und
Matthidus wissen in ihren parallelen Berufungsgeschichten nichts von einem
derartigen Wunder.)

Relativ unmotiviert diirfte heutigen Lesern die spontane Reaktion des Petrus
aufden iberwiltigenden Fischfang sein: daB3 er sich ndmlich selbst als ,,Stinder**
bekennt. Um dies verstehen zu kénnen, miissen wir den Text erst als Erzihlung
einer Offenbarung gottlicher Macht (Epiphanie) begreifen.

Strukturen des Textes

Der Raum

Der See Gennesaret ist hier zugleich

Ort der Verkiindigung Jesu — und — Arbeitsplatz der Fischer.

Diese rdumliche Einheit gibt die duBere Grundlage ab fiir das spiitere Beru-
fungswort, das auch den Prediger als einen Fischer sehen 14Bt.
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Noch ein weiteres wird durch diesen Schauplatz nahegelegt: Berufung der Jiin-
ger heil3t hier, daB3 Jesus sie dort abholt, wo sie zu Hause sind; daB er sie aus
der gewohnten Umgebung herausruft; daB man am Ende sagen kann: ,,.Dann
verlieBen sie alles und folgten ithm.*

Die Zeit: Die Berufung als zeitliche Zisur

Der Anfang der Erzéhlung 148t das Ereignis zeitlich vollig unbestimmt; daf3 Je-
sus am See Gennesaret stand und das Volk sich um ihn dringte, ergab sich hdu-
fig. Dennoch ist diese Szene nicht einfach eine unter anderen; denn in ihr heiB3t
es gegen Ende (V. 10) ,,Vonjetzt an. .. . Fiir die Berufenen ist hier der Anfang
eines neuen Lebens. Ihre Biographie erhilt einen scharfen Einschnitt, der das
Frithere von dem, was sich anschlieBt, deutlich abheben 14B8t. Berufung er-
scheint nicht als innere Konsequenz eines Lebensweges, den jemand im Grunde
immer schon eingeschlagen hat, sondern als Eréffnung von iiberraschend Neu-
em. Die Lebensgeschichte 148t sich nicht als eine gerade Linie zeitlicher Abfolge
schen; sie erfahrt vielmehr an entscheidender Stelle eine grundlegend andere
Ausrichtung. Auf diesen Punkt blickt unsere Erzihlung.

Die Akteure und ihre Bezichungen

Der Text verbindet zwei Aktionen miteinander: die Predigt Jesu an das Volk
(VV.1-3) und die Berufung der Jiinger (VV.4-11). Durch die erzihlerische
Abfolge der beiden Abschnitfe und ihren unterschiedlichen Umfang erscheint
die Situation der Rede Jesu zu dem Volk nur als der duBere Umstand fiir die
Begegnung Jesu mit Simon und seinen Gefihrten. Aber beides ist innerlich
aufeinander bezogen: Der Ruf in die Nachfolge und die Beanspruchung als
».Menschenfischer* verweist auch die Jiinger in der Gemeinschaft mit Jesus
auf das Volk.

1.
Jesus ——— Volk

2.

Jinger

So bleibt die innere Bewegung der Geschichte insgesamt dieselbe.

Unsere Erzihlung berichtet zwar von der Nachfolge dreier Jiinger, nimlich von
Simon Petrus, Jakobus und Johannes; aber eigentlich spielt sich die Berufung
nur zwischen Jesus und Petrus ab; von den beiden anderen ist nur beildufig die
Rede, ohne daB sie zur Struktur der Erzdhlung irgendetwas beitriigen.

Dieser Hauptabschnitt ist in eine Reihe von Sequenzen gegliedert:

i. Jesus unterwirft Simon in gewissem Sinne einer Priifung:

nach einer anstrengenden und ertraglosen Nacht fordert er ihn auf, noch einmal
die Netze auszuwerfen. Simon steht dabei in einem Zwiespalt:

berufliche Erfahrung <«———  das bloBe Wort Jesu
alltdgliche GewiBBheit
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Diese ,,Priifung* besteht Simon auf die einfachste Weise und mit der schlich-
testen Begriindung: ,,Wenn Du es sagst*.

2. Betont ausfithrlich und dramatisch schildern VV. 6 ff das Ergebnis, das auch
die duBersten Erwartungen iibertrifft: In der Uberfiille reiBen die Netze, und die
Boote drohen unterzugehen.

3. Die folgende Sequenz setzt dem Ereignis in gewissem Sinne einen Abschlul3:
Simon begreift, daB hier Gottes Macht am Werk war; er bekennt Jesus als
, Herrn* (zuvor sprach er ihn in V. 5 mit ,,Meister** an) und sieht sich selbst in
der Distanz eines unwiirdigen Menschen, der in Gottes Nihe nicht bestechen
kann. Auch die Umstehenden sind ,,erstaunt und erschrocken®.

Die Erfahrung des Wunders hat die ihr entsprechende Antwort gefunden.
Bezeichnend ist, daB in dieser bekenntnishaften Sequenz Simon unvermittelt
den bedeutungsvollen Beinamen ,,Petrus‘ erhélt, der ihm eigentlich erst spéter
von Jesus verlichen wird (vgl. 6,14: Nr. 113).

4. Wie es biblischen Offenbarungsszenen entspricht, begegnet Jesus dem
Schrecken des Jiingers mit dem Wort: ,,Fiirchte dich nicht!* Die knappe Beru-
fung fingt die Betroffenheit auf (V. 10b). Ebenso kurz schlieBt sich die Erziih-
lung der Nachfolge an. An Stelle der vorausgehenden Dramatik gibt es hier nur
niichterne Konsequenz.

Die Bibel fiir die Grundschule fiigt an dieser Stelle noch VV. 15 ffan, die eigent-
lich eine Wundererzihlung abschlieBen. Der Berufungsgeschichte angehéngt,
deuten sie an, in welche Offentlichkeit und Einsamkeit die Jiinger zukiinftig Je-
sus begleiten.

Werte: Der bedingungsiose Anspruch

Dreimal wendet sich in unserem Text Jesus an Simon: zuerst (V. 3) mit der Bit-
te, ihn von seinem Boot aus predigen zu lassen; dann (V. 4) mit der Aufforde-
rung, noch einmal zum Fischfang auszufahren; und schlieBlich (V. 10) mit der
Feststellung — die aber zugleich den kriftigsten Anspruch erhebt —, da3 Simon
kiinftig ,,Menschen fangen“ wird. Am Anfang steht damit der bescheidene
Wunsch, am Ende die villig neue Verpflichtung.

An keiner der drei Stellen gibt Jesus Simon eine besondere Begriindung dessen,
was er von ihm erwartet. Ebensowenig fragt dieser nach Grund und Berechti-
gung; was er zu tun hat, Bt er ausschlieBlich vom Wort Jesu her bestimmt sein:
die geringfligige Gefilligkeit des Anfangs wie die abschlieBende Nachfolge.
Einen anderen MaBstab kennt auch der gesamte {ibrige Text nicht.

Erwartungen: Die Aufhebung der alltiiglichen Lebenswirklichkeit

Am Anfang unseres Textes sehen wir die gewohnliche Szene der Fischer: die
Boote am Ufer, die Minner, die ihre Netze waschen. Selbst das nachfolgende
Wunder hebt diese vertraute Welt nicht auf: Man wirft die Netze aus, ruft ein-
ander iiber das Wasser zu Hilfe, zieht gemeinsam die Fische in die Boote.
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Daran gemessen, bleibt die neue Lebensgeschichte der J linger in unserem Text
noch auffallend leer und farblos. Wir lesen nur, daB sie ,,alles* verlassen; aber
wir erfahren noch nicht, was an die Stelle des bisherigen alltiglichen Lebens tritt
—nur daB der Fischfang jetzt durch das »Menschen-fangen* abgeldst wird. Dazu
miissen die Jiinger das, was ihnen in der familiiren und beruflichen Umgebung
gewohnt und selbstverstindlich war, aufgeben kénnen.

Innerbiblische Beziehungen

a) Als Berufungsgeschichte steht dieser Text neben den vielen anderen, in denen
Gott Menschen aus ihrem bisherigen Lebenszusammenhang herausruft, um ih-
nen eine besondere Aufgabe anzuvertrauen. So kénnen wir uns etwa an Moses
Berufung erinnern (Ex 3: Nr. 40), an die Samuels (1 Sam 3: Nr. 57), Jesajas (Jes
6: Nr. 77, mit dhnlich erschrockener Reaktion des Berufenen); Jeremias (Jer 1:
Nr. 80); vor allem aber an die Abrahams, der auf den Befeh] Gottes hin seine
Heimat und seine Verwandtschaft verlies3 und einen neuen, unbekannten Weg
einschlug; von ihm heifit es im Neuen Testament: ,,Er zog weg, ohne zu wissen,
wohin er kommen wiirde* (Hebr 11,8).

b) An unseren Text schlieBt sich aber auch die gesamte kiinftige Lebensge-
schichte der Jiinger an, in der sich erst zeigt, was es mit sich bringt, wenn man
Jesus , nachfolgt, Die familidire Stelle der »Mutter* und ,,Briider* kénnen
dann die einnehmen, ,,die das Wort Gottes héren und danach handeln® (Lk
8,19-21). Die Berufung der J linger fiihrt schlieBlich auf den Weg zur Passion
und Kreuzigung Jesu, aber auch dariiber hinaus zur &sterlichen Verkiindigung
der Auferstehung.

¢) Unsere Berufungserzihlung ist aber zugleich auch eine Petrus-Geschichte. Er
nimmt neben den beiden anderen J lingern die herausragende Stellung ein. Dies
laBt an andere Texte denken: an die Erziihlung seines Messiasbekenntnisses (Lk
9,18-22: Nr. 122), im Matthdusevangelium erweitert durch die besondere Aus-
zeichnung mit dem Beinamen Kefa/Fels und die Verleithung der Schliisselge-
walt (16,18 f1); an seine Sonderstellung gegeniiber den ,»Briidern* in Lk 22,31 ff
(trotz der nachfolgenden Verleugnung Jesu 22,54-62: Nr. 140) an seine beson-
dere Beauftragung durch den Auferstandenen in Joh 21,15-19 (auch hier nach
einem wunderbaren Fischfang!); an die herausragende Stellung, die thm nach
der Apostelgeschichte in der nachésterlichen Jerusalemer Gemeinde zukam
(z. B. bei der Wahl des Matthias 1,15 fF: Nr. 168; bei der Pfingstpredigt 2,14 ff:
Nr. 169; bei der Aufnahme des ersten Nichtjuden in die christliche Gemeinde
10-11: Nr. 175; beim Apostelkonzil 15,7 1.

Anschliisse an die Welt des Lesers

a) DaB jemandem nach einer langen, miihsamen und enttiuschenden Arbeit
plétzlich ein solcher Erfolg geschenkt wird, entspricht heute sowenig wie da-
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mals den Erwartungen. Aber gerade davon lebt diese Geschichte: Dall wires gut
nachvollziehen kénnen, was es heiBt: die ,,ganze* Zeit gearbeitet. .. ,,nichts*
erreicht. Niedergeschlagenheit und Verbitterung liegen nahe.

b) Unter den vielen Berufen, die wir kennen, beanspruchen einige die Menschen
mehr, andere weniger. Sie lassen unterschiedlich Spielraum fiir ein privates Le-
ben, fiir Familie, fiir Freizeit, fiir persénliche Wiinsche, fiir Ruhe und Erholung
usw. Wohl sagt uns unsere Erzihlung nicht, wie der Alltag der berufenen Jiinger
zukiinftig aussah, in welcher Bezichung zu ihren Familien und zu ihrer gewohn-
ten Umgebung sie nach wie vor dennoch blieben; doch haben wir sie zu sehen
als Menschen, die nun ganz von ihrer neuen Aufgabe eingenommen sind und
nicht mehr iiber sich selbst verfligen kdnnen.

¢) Das Wort vom ,,Menschen fangen* hat fiir uns zunichst einen schlechten
Beiklang. Dies nicht nur, wenn wir an ,,Gefangennahme** und ,,Gefangen-
schaft im wortlichen Sinne denken; auch wirtschaftliche Werbung und poli-
tische Propaganda locken den Menschen in ihre Netze. Das Bild hat etwas Hin-
terhiltiges und Gewaltsames an sich. Aber dies kann hier nicht gemeint sein;
wenn jemand ganz von einer Sache ,,gefangen® ist, so kann dies auch anderes
heiBen: DaB sie ihn begeistert; daB sie ihn fiberzeugt und so nicht mehr loslaBt;
daB er sie allem anderen vorzieht. In diesem Sinne sollen die Jiinger — selbst
,.Gefangengenommene** — andere Menschen fiir ihre Sache oder genauer: fiir
das Evangelium Jesu gewinnen.

Nr. 111 — S.117

Lk 5,27-32 Nr. 112
Jesus beruft den Levi und hilt Mahl mit den Zollnern

Der kleine Text enthilt zwei verschiedene Szenen:

— die Berufung an der Zollstitte

— das Gastmahl im Haus des Zdllners.

1. Die Berufung wird in einer duBerst knappen Form erzéhlt und dabei zugleich
priizise gestaltet. Der Blick richtet sich ausschlieBlich auf die beiden entschei-
denden Personen. Jesus ist unterwegs, Levi dagegen sitzt an der Zollstitte, an
der er als Angestellter eines ,,Oberzollners* vom vorbeiziechenden Warenver-
kehr Gebiihren zu erheben hat. Auch wenn man hier noch nichts von der 6f-
fentlichen Einschiitzung der Zoliner liest, ergibt dies doch eine Situation, bei der
man iiblicherweise nicht mit einer besonderen personlichen Zuwendung rech-
net: fiir die Reisenden ist diese Kontrollstelle wenigstens ldstig, wenn nicht ar-
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gerlich; fiir den Zéllner sind die Voriiberziehenden das berufsbedingte tigliche
Publikum, dem gegeniiber die stérungsfreie Routine das beste ist. Doch als Je-
sus vorbeigeht, verdndert sich die Situation grundlegend:

sah,
sagte: ..Folge mir!*
Jesus < > Levi
stand auf
lieB alles liegen
Jolgte ihm

Es wiire bei dieser Begegnung miiBig zu fragen, was denn Levi vor dieser Begeg-
nung schon von Jesus erfahren habe, daB er sich so schnell auf ihn einliBt. In
der Sicht unseres Textes beruht die Nachfolge auf nichts anderem als auf der ge-
bietenden Aufforderung Jesu. Sein Wort wirbt nicht mit Freundlichkeit und
Versprechen. Fiir psychologisierende Ausmalungen der Szene gibt die Erzih-
lung keinen Ansatz; sie stilisiert vielmehr ein Muster der , Umkehr* (wire es an-
ders, miilte man auch fragen, ob ein Zéllner einfach »alles*, also auch seine
Kasse, ,,liegenlassen‘‘ kdnne).

2. Das Gastmahl, zu dem der Zollner einlidt, ist ein dffentliches Zeichen der
Gemeinschafi, der Freude und des Dankes. Zugleich wird es aber auch zum
Zeichen des Zwiespalts: die Zuwendung Jesu zu den Z6llnern wirkt bei der ver-
breiteten religidsen Einschitzung dieser Gruppe (wegen ihrer anriichigen finan-
ziellen Geschifte) anstéBig. Bezeichnenderweise wenden sich die Pharisder
nicht an Jesus selbst, sondern an seine Begleiter; sie versuchen damit den Zwie-
spalt in diese Gemeinschaft hineinzutragen. Doch Jesus antwortet fiir seine Jiin-
ger und zieht dadurch wieder die vorherige Grenze der Konfrontation, jaerbe-
stérkt sie sogar noch durch die bildkriftige Erlduterung seiner Rolle. Wir kon-
nen die Szene in folgende Skizze bringen:

Jesus und seine Jiinger <«——  Pharisder und
im Festmahl mit Schriftgelehrte (,,unwillig*)
Zéllnern und ,,Stindern*

der ,,Arz1" <«—— die ,,Gerechten",
bei den ,,Kranken‘ die ,,Gesunden*
zur ,,Heilung* / ,,Umkehr*

Eines bleibt dabei fiir die Zuhorer Jesu und die heutigen Leser verwirrend offen:
wie ,,gesund* sind in Wirklichkeit die, die hier den Arzt nicht brauchen? Und
wie ,.gerecht™ die, die den Ruf zur Umkehr nicht auf sich beziehen? Die Aus-
kunft Jesu bereinigt also nicht einfach die Szene, sondern zwingt dazu, weiter-
zudenken: MuB sich nicht ihm gegeniiber die Selbsteinschitzung dndern?
Dieser Erzdhlung von der Berufing des Ziliners Levi steht die andere von dem
Besuch Jesu bei dem Oberzillner Zachdus (Lk 19,1-10: Nr. 133) nahe.
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Lk 6,12-16 Nr. 113
Jesus erwihlt die zwolf Apostel

Die Erwihlung der Zwolfist eine Symbolhandlung, die aliein aus diesem kurzen
Textstiick nicht hinreichend verstindlich werden kann. Aulerdem verlangt die
doppelte Benennung der erwihlten Gruppe — einmal als ,,die Zwolf*, daneben
aber auch als ,Apostel“ — eine besondere Erkldrung. Der Unterschied 148t sich
traditionsgeschichtlich begriinden:
Die Ausgewihlten sind
Siir Jesus zundchst fiir Lukas in nachdsterlicher Zeit
(und demnach auch schon flir Jesus
in unserem Text)

,.die Zwolf * als Zeichen fiir das gan- Apostel” (d.h. ,,Gesandte®) zur
ze Volk Israel (12 Stimme), das er Verkiindigung des Lebens, des Ster-
um sich versammeln will. bens und der Auferstehung Jesu auf-

grund ihrer Zeugenschaf.

Bei der Wahl der Zwélf ging es Jesus nicht darum, in Anlehnung an die Stimme
Israels ein ,neues Volk Gottes® grundzulegen; das prophetische Zeichen sollte
vielmehr allen deutlich machen, daB Jesus das ganze Israel (und nicht nur einen
besonders erwihlten Teil) ansprechen und gewinnen will. Diese symbolhafte
Bedeutung war auch von der nachgsterlichen Gemeinde in J erusalem noch als
so wichtig genommen worden, daB sie flir den aus der Gruppe herausgefalienen
Tudas einen Nachfolger withlte (Apg 1,13-26: Nr. 168).

Uber den Sprachgebrauch des Lukas (in seinem Evangelium und der Apostel-
geschichte) hinaus konnten in der nachdsterlichen Zeit auch andere (z. B. Pau-
lus) ,,Apostel* genannt werden, ohne daB sie zu dem Kreis der Zwolf gehort hit-
ten.

Zur Struktur des Textes

Die Apostelwahl ist ein rdumlich, zeitlich und sozial abgegrenztes Ereignis:
1. Jesus begibt sich fiir diese Wahl auf einen Berg (man kann daran denken, dal
auch Mose mit Erwihlten seines Volkes auf den Berg gerufen wurde — Ex
24.1.9) und steigt danach (V. 17: Nr. 114) wieder von ihm hinab.

2. Jesus hebt die Wichtigkeit der Wahl dadurch hervor, daB3 er die ganze Nacht
im Gebet verweilt und im friilhen Morgengrauen seine Jinger zu sich ruft.

3. Die rdumliche und zeitliche Absonderung hat auch zur Folge, daB der Ab-
stand zu den tibrigen Menschen betont wird.

In dem ganzen Text handelt allein Jesus. Von den Zwolf und den iibrigen Jiin-
gern wird noch nicht einmal die geringste Reaktion erwéhnt (etwa daf} sie ge-
kommen seien, als Jesus sie rief).

Der grofite Teil des Textes besteht nur aus einer paarweisen Aufzihlung der
Zwolf. Dabei ist allerdings die Reihenfolge nicht véllig beliebig: Am Anfang
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steht Simon mit dem besonderen Beinamen Petrus, am Ende dagegen Judas, der
Verriter; Jakobus und Johannes, die schon 5,11 (Nr. 110) Mitarbeiter des
Petrus waren, finden sich auch bei dieser Reihenfolge in seiner Nahe.

Zu einigen dieser Namen kdnnen wir heute {iber den Text hinaus wenig oder
gar nichts mehr sagen. Dies ist nachtriglich noch einmal ein Zeichen dafiir, daB
es hier auf die Symbolkraft der Zwolf, nicht auf die Bedeutung einzelner Per-
sonlichkeiten ankommt.

Lk 6,17.18.20 Nr. 114
Jesus lehrt in der Ebene

Die wenigen Zeilen dieses Textes geben den nachfolgenden Reden Jesu einen
bedeutungsvollen Ort und eine bezeichnende Umgebung: wie einst Mose von
dem ,,Berg* herunterstieg, um zu seinem Volk zu sprechen (Ex 34,29: Nr. 50),
so hier auch Jesus. Er tritt aus der Nihe zu Gott, in der er sich die Nacht iiber
befunden hat, heraus, um jetzt in der Offentlichkeit Gottes Willen zu verkiin-
den.

Um Jesus stehen zunichst seine Jiinger. Sie sind die vorrangigen Adressaten sei-
. ner Rede; auf'sie richtet er seinen Blick. Zwar gilt das, was er sagt, der ganzen
Zuhdrerschaft; aber es geht zunichst an die kleinere Gemeinschaft, die ihm zu-
gehort.

Mose: Berg Jesus: Berg
Ebene Ebene

Uber das jiidische Land und Volk hinaus verweist die Erwidhnung des ,, Kiisten-
gebiets von Tyrus und Sidon®. Die Rede Jesu wird auch von Menschen jenseits
der Grenzen Palistinas gehort.

Der Text gibt damit in konzentrischen Kreisen an, wer sich Jesus mit seinem
Wort zuwendet:

die Gemeinde sein alle
Jesus seiner Volk Menschen
Jiinger Israel der Welr

Dabei gehort fiir Jesus wie fiir das Volk zum Lekren das Heilen. Jesus spricht
nicht nur ein verheiBBungsvolles Worr, sondern er setzt auch wirksame Zeichen
(siehe auch S. 73 zu Nr. 108).
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Lk 6,27-36 Nr. 115
Jesus lehrt, auch die Feinde zu lieben

Naheliegende Verstindnisvoraussetzungen

Mit den Forderungen dieser Predigt geht Jesus gegen solche Einstellungen an,
die man zunichst als ,natiirlich® und allgemein eineuchtend empfinden kann:
gegen den Willen zur Selbstbehauptung, die Verteidigungsbereitschaft, die Ab-
sicht, das eigene Vermogen gegeniiber dem leichtfertigen Zugriff anderer zu si-
chern. Dabei wird die Rede Jesu so anstéBig konkret, daB die ,,Bibel fiir die
Grundschule® einzelne Forderungen ausldBt: daB man auch noch die andere
Backe hinhalte, wenn man auf die eine geschlagen werde; dal3 man demjenigen,
der den Mantel wegnehme, auch noch das Hemd gebe; dafl man sein Eigentum,
das einem geraubt worden ist, noch nicht einmal mehr zuriickverlange (V. 29 f).
Es ist sicher richtig, daB derartige Erwartungen das Einsichtsvermdgen und die
naheliegenden Verhaltensweisen der Kinder iibersteigen. Zu fragen bleibt dann
allerdings nur, ob dies nicht fir den ganzen Text gilt, der im Grundsitzlichen
kaum hinter diesen wenigen provokativen Stellen zuriickbleibt.

Jesus begriindet seine Forderungen damit, daf} er auf Gott verweist, der auch
,.gegen die Undankbaren und Bosen* giitig ist (V. 35).

Dies schafft eine Spannung zu allen Texten, in denen von Gottes Strafe an den
Siindern die Rede ist. Vermutlich 1iBt die Schulbibel auch deshalb diese Stelle
aus. Doch kann man diesmal die Streichung nicht mit einem Hinweis auf kind-
gemiBes Denken und Verhalten rechtfertigen. Hier wird der Rede Jesu eine ent-
scheidende Pointe genommen (wohl steht immer noch zu lesen, dafi Gott
,barmherzig ist*, aber diese abgeschliffenc Aussage ist bei weitem nicht glei-
chermaBen deutlich). Die ,,Bibel fiir die Grundschule** macht somit durch ihre
Auslassungen gerade auf die besonderen Verstindnisbedingungen dieses Tex-
tes aufmerksam.

Strukturen des Textes

Man kann die zentralen Worter des Textes nach naheliegender positiver und ne-
gativer Wertung in zwei Spalten ordnen und erhélt dann etwa folgende Aufstel-
lung (in Klammern stehen hier die Elemente, die in der ,,Bibel fiir die Grund-
schule* ausgelassen sind):

85



hassen Gutes tun

verfluchen segnen
mifhandeln lieben/geliebt werden
(schlagen) <«——— Dank erwarten
(wegnehmen) leihen/zurtickbekommen

(glitig sein)
barmherzig sein
reicher Lohn
Feinde, Siinder, (Undankbare) Séhne des Hochsten (euer Vater)

In dieser Aufteilung kann man aus dem sprachlichen Material zwei verschiede-
ne Welten bilden: rechts eine gute, links eine schlechte. Beide stehen dann zu-
einander in grundsitzlichem Gegensatz.

Aber an einer solchen eindeutigen Auficilung hindert uns der Text: Einmal
heiBt es, daB auch die ,,Siinder* lieben, Gutes tun, leihen; freilich tun diese es
nur, wenn sie keinen Nachteil davon erwarten. Zum andern ist das , Dank-er-
warten in der Sicht Jesu gerade eine unzulingliche Einstellung. Die in seinem
Sinn giitig sind, verhalten sich anders: sie bleiben bei der von ihnen gewihiten
Grundrichtung ihres Handelns auch dann, wenn es sich fiir sie nicht auszahit.
Sie erkennen fiir ihr eigenes Denken und Tun keine Grenze an. Thre Welt kann
nicht so in zwei Bereiche aufgeteilt werden, wie es die oben stehende Tabelle des
Wortschatzes nahelegt.

Unterschiedslos werden die Feinde zu den ,,anderen* gezihlt, von denen die
,,Goldene Regel* sagt: ,,Was ihr euch von anderen wiinscht, das tut auch fiir
sie” (V. 31). Es spielt dann keine Rolle mehr, auf welcher Seite diese ,,anderen*
selbst stehen: bei denen, die miBhandeln, oder bei denen, die Gutes tun. Die
Grenze ist aufgehoben.

Zur Eigenart dieses Textes gehdrt auch, daB er

einerseits verlangt, nicht nach <«——  andererseits dennoch
Dank Ausschau zu halten, abschlieBend Lohn verheilBt.

Jesus stellt nicht einfach rigorose moralische Forderungen auf, sondern ruft zu
einem Leben auf, bei dem man gewiB sein darf, daB man nicht Schaden nimmt.
Unm dieser GewiBheit willen verweist er auf Gott.

Innerbiblische Beziehungen

In der parallelen Stelle bei Matthius lesen wir: ,,Thr habt gehért, daB gesagt wor-
den ist: ,Du sollst deinen Nichsten lieben und deinen Feind hassen® © (5,43).
Dies hat zu der verbreiteten Vorstellung gefiihrt, daB nach dem alttestament-
lichen Gesetz und der jiidischen Moral der Ha8 der Feinde eine sittliche For-
derung gewesen sei. Dies trifft gewiB nicht zu. Andererseits denkt die Tora aber
nur an den Volksgenossen, wenn sie in Lev 19,18 verlangt, den ,,Niichsten® zu
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lieben. Nirgends wird der Fremde, gar der Feind so unterschiedslos zu allen
,,anderen® gestellt, mit denen wir zu tun haben.

In der Konsequenz seiner eigenen Forderung lehnt Jesus nicht nur bei seiner
Gefangennahme jede gewaltsame Verteidigung ab (Lk 22.47-53: Nr. 139), son-
dern bittet bei seiner Hinrichtung noch fiir diejenigen, die ihn kreuzigen
(Lk 23,34: Nr. 143).

Dieselbe Haltung gegeniiber seinen Feinden nimmt in der Apostelgeschichte
Stephanus ein, wenn er fiir diejenigen bittet, die ihn steinigen (7,60: Nr. 171).

Anschliisse an die Welt des Lesers

Diese Rede Jesu setzt bereits von sich aus eine Spannung zum tiblichen Ver-
halten seiner Horer voraus; ja es scheint, daB er mit bestimmten Forderungen
den Gegensatz auf die Spitze treiben will (LaBt euch widerstandslos schlagen!
LaBt euch ohne Einwiinde berauben!). So liegt es zunéchst nahe, die Rede als
eine rhetorische MaBnahme anzusehen, die zwar die Menschen aufriitteln und
7u einer verinderten Einstellung filhren will, aber nicht wortlich befolgt zu wer-
den braucht. Die Umstinde, unter denen wir miteinander leben, lassen es kaum
jemandem als verniinftig erscheinen, diese radikalen Weisungen bis in ihre letz-
ten Konsequenzen fiir sich zu iibernehmen. Zu allen Zeiten hielten es Christen
nicht fiir verantwortungslos und leichtfertig, wenn sie hier Abstriche machten.
(Die ,,Bibel fiir die Grundschule® tut dies auf ihre Art durch Auslassungen).
Aber auch dann bleibt noch immer die Frage: Wo hort die rhetorische Zuspit-
zung auf und wo fangt die ernste und unausweichliche Forderung an? Der Text
zieht keine Grenzlinie. Damit bleibt es uns iiberlassen, die Absicht Jesu nach
den Bedingungen und Mdglichkeiten unseres Lebens zu realisieren. Dabei kon-
nen wir nicht mehr mit einhelligen Ergebnissen rechnen. Der eine wird etwa sa-
gen, daB ein solcher Verzicht auf Selbstbehauptung nur von einzelnen in ihren
unmittelbaren mitmenschlichen Bezichungen verantwortet werden konne,
wiihrend andere auch die Konsequenzen in den politischen Raum hinein ver-
folgen und z. B. den Wehrdienst verweigern.

Mit derartigen Uberlegungen, wie sich die Weisungen Jesu angemessen in un-
serer jeweiligen Umgebung realisieren lassen, diirften freilich Grundschiiler
weitgehend iiberfordert sein. Auch wire es pidagogisch schlecht, diese Rede
unvermittelt in moralisierender Mahnung auf die kindlichen Feindschaften
und Streitigkeiten zu bezichen. Sie richtet sich zundchst an die Erwachsenen
(denen sie aber auch Schwierigkeiten bereiten muB). Dies schlieBt nicht aus,
daB man auch Kindern die von Jesus geforderten Grundhaltungen vorzustel-
len versucht und sie anfangsweise mit seinen Wertungen vertraut macht.
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Lk 6,37-38.41-42 Nr. 116
Jesus warnt vor lieblosem Richten

Nabheliegende Verstindnisvoraussetzungen

Noch mehr als bei der vorausgehenden Rede zur Feindesliebe wendet sich Jesus
hier gegen ein Verhalten, das alltéiglich naheliegt:

die Beurteilung der anderen, denen gegeniiber wir uns wenigstens durch solche
Bewertungen iiberlegen zeigen wollen.

Die Forderung Jesu, darauf zu verzichten, schafft zuniichst weniger Verlegen-
heit als die zuvor zugemutete verinderte Einstellung gegeniiber den Feinden: sie
scheint nicht so schwerwiegend in die Selbstbehauptung einzugreifen und
kommt auch nicht zu dhnlich anst6Bigen rhetorischen Zuspitzungen, die dazu
verleiten, an den radikalen Forderungen Abstriche zu machen. (Die Auslassun-
gen der ,,Bibel fiir die Grundschule* dienen nur der thematischen Geschlossen-
heit des Textes).

Eine unnétige Beeinflussung des Lesers in seiner Blickrichtung und seinem
Textverstindnis stellt allerdings die Uberschrift der ,,Bibel fiir die Grundschu-
le** dar: Jesus warnt nicht nur vor ,,lieblosem* Richten, um damit gleich daran
zu erinnern, daB ein , liebevolles* Richten selbstverstindlich erlaubt sei. Er for-
muliert vielmehr seine Forderungen grundsitzlicher, damit sie nicht — wie eben
diese Uberschrift — die Hintertiiren fiir das Urteil iiber die Mitmenschen wieder
offnen.

Strukturen des Textes

Zwei Gegensitze bestimmen im ersten Abschnitt deutlich die Rede:

1. Man kann iiber andere richten oder dies unterlassen.

2. Wo jemand richtet, ist auch jemand, der gerichtet wird.

Diese Gegensiitze liegen so offen zutage, daBl man sie kaum betonen muB. Eine
fur die Rede Jesu entscheidende Beziehung kommt jedoch noch hinzu, die in
dem Text sprachlich etwas verdeckt bleibt: Hier ist nicht nur von dem Richten
der Menschen die Rede, sondern auch von dem Gottes (ohne daB dieser irgend-
wo ausdriicklich genannt wiirde). Beide Ebenen, die des menschlichen und die
des gottlichen Handelns stehen in einer grundsitzlichen Abhingigkeit: Gott
18t sich von dem, was die Menschen tun, bestimmen, tibernimmt ihre Verhal-
tensweise und wendet diese gegen sie selbst. Damit ergibt sich fiir unseren Text
folgende Skizze:

menschliches Handeln: richten «—— nicht richten
1| 2.1 2.1
Gottes Handeln: richten «—— nicht richten
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In dieser Grundstruktur ist die Rede Jesu einmal eine dringliche Warnung,
wenn sie betont, daBl Gott ,,mit dem MaB, mit dem ihr mefBt“ seinerseits re-
agieren wird. Zugleich ist sie aber auch eine Verheiffung, denn sie verspricht ein
, reiches, volles, gehiuftes, tiberflieBendes Maf3* demjenigen, der selbst groBzii-
gig sein kann. Dies ist nicht mehr die blofe Vergeltung fiir das vorausgehende
menschliche Handeln, sondern ausdriicklich Geschenk.

Der zweite Abschnitt dieser Rede Jesu ist bildkriftig wie eine Karikatur. In
scharfen Kontrasten wird das gegenwirtig zwischenmenschliche Verhalten der
Zuhorer als unverniinftig — nicht etwa nur als unmoralisch— hingestellt. (Im Un-
terschied zum ersten Abschnitt redet hier Jesus seine Zuhdrer nachdriicklich als
einzelne mit ,,du* und nicht nur in ihrer Gesamtheit mit ,,ihr* an.)

In eine Skizze gebracht, ergeben sich folgende Bezichungen:

Balken Splitter
bei uns selbst <«—  beim anderen (,,Bruder®)
nicht sehen. sehen.

Derartiges diirfte es eigentlich gar nicht geben — ist im wortlichen Sinne auch
schlechthin unméglich - und ist dennoch, auf das menschliche Verhalten iiber-
tragen, die Realitét.

Man kénnte diese skizzierte Unvernunft auf doppelte Weise leicht beseitigen:
einmal dadurch, daB man einfach die beiden Elemente , Splitter™ und ,,Balken*
miteinander vertauscht und ihnen einen Platz auf der anderen Seite zuweist. So
aber wire die Sache zwar verniinftig, doch sicher nicht im Sinne Jesu geregelt;
denn damit hitten wir uns erst recht der notwendigen Selbstkritik entzogen. Als
zweite Moglichkeit ergibt sich, ,,sehen* und ,,nicht sehen® miteinander zu ver-
tauschen. Damit haben wir sicher die entscheidende Korrektur vorgenommen.
Allerdings bleibt gegeniiber der Absicht Jesu letztlich noch eine kleine Unstim-
migkeit. Der andere soll nicht so vollig aus unserer Verantwortung herausge-
nommen werden; schlieBlich wird er hier ja ausdriicklich als unser ,,Bruder* be-
zeichnet. So miissen wir schlieBlich das geforderte Verhalten — wenn wir bei der
Skizze bleiben wollen — folgendermaBen auflisten:

Balken Splitter
bei uns selbst dann beim anderen
sehen, ——  (sechen)
herausziehen. versuchen herauszuziehen.

Aus diesen Uberlegungen ergibt sich auch, was in unserem Text die vorwurfs-
volle Anrede der Zuhorer als ,, Heuchler meint. Jesus erhebt damit eigentlich
nicht nach unserem Sprachgebrauch den Vorwurf, daB sie sich verstellen und
sich wider besseres Wissen einen moralisch und religits guten Anschein geben;
., Heuchler* meint hier vielmehr, daB sie (bewuBt oder unbewufit) an der Re-
alitiit vorbeigehen, ihre eigene Situation nicht durchschauen, gar nicht wahr-
nehmen, was man doch eigentlich nicht iibersehen konnte. In solchem Sinn
,,Heuchler* zu sein, ist letztlich noch gefihrlicher, als wenn man sich nur du-
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Berlich einen falschen Anschein géibe, im Inneren aber genau wiiBte, wie es um
einen steht.

Anschliisse an die Welt des Lesers

Nichts hindert uns, diese Rede Jesu ganz unmittelbar und uneingeschriinkt auf
unser alltigliches Verhalten zu beziehen. Es fillt leicht, die Gelegenheiten zu
benennen, bei denen wir stiindig liber andere urteilen; und leicht lassen sich
auch Ursachen und Folgen erkennen: einerseits Selbstgefiilligkeit und das Be-
diirfnis zur Selbstbestiirkung, andererseits aber auch Unsicherheit und gegen-
seitiges Miftrrauen. Selbst Kindern kann eine solche kritische Sichtung des ei-
genen Verhaltens zugemutet werden.

Freilich gibt es auch die Gelegenheiten, wo die Beurteilung anderer unumgéing-
lich ist: Eltern tadeln Kinder, Lehrer benoten Schiiler, bestrafen sie gar usw. Die
von der ,,Bibel fiir die Grundschule** mit ihrer Uberschrift des Kapitels nahe-
gelegte Unterscheidung von ,,licblosem® und ,,liebevollem* Richten bleibt
noch emotional oberflichlich. Zwei andere Unterscheidungen sind niichterner
und praktikabler;

1. Es ist etwas anderes, ob wir iiber jemanden abwertend reden oder ob wir ur-
teilend zu ihm sprechen. Im ersten Fall sind wir kaum darauf aus, dem anderen
zu helfen.

2. Esist ein Unterschied, ob wir bestimmte MaBstibe nur anderen eilfertig vor-
halten oder ob wir selbstverstandlich bereit sind, solche Kritik auch uns von an-
deren sagen zu lassen. Die Voraussetzungen, unter denen wir vielleicht nicht ge-
reizt, drgerlich, aggressiv, enttduscht o. 4. reagieren, miissen dann auch die Leit-
linien fiir das Verhalten gegeniiber anderen abgeben.

Nr. 117 — S. 117

Lk 8,1-3 Nr. 118
Frauen begleiten Jesus

Dieser kleine Abschnitt stellt keine Erzihlung dar, sondern nennt uns zwei
Sachverhalte des 6ffentlichen Auftretens Jesu, die aus den vorausgehenden Tex-
ten noch nicht zu entnehmen waren:

1. daB Jesus jetzt mit seiner Verkiindigung systematisch die Ortschaften des
Landes durchzieht;

2. in welcher Begleitung er sich befindet.
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Die Frauen werden dabei nicht irgendwo in seinem weiten Gefolge beildufig
miterwihnt, sondern ausdriicklich unmittelbar neben die Zwolf gestellt. AuBer-
dem werden — wie bei deren Erwithlung so auch hier — Namen genannt. Dies
verhindert eine anonyme Unscheinbarkeit, bei der die Anwesenheit der Frauen
leicht iiberlesen werden konnte. Dariiber hinaus deutet der Text noch an, daB3
es sich nach der Anzahl um eine betrichtliche Gruppe handelte. (Im Unter-
schied zur ,,Bibel fiir die Grundschule* erwahnt Lukas, daB3 einige der Frauen
von Diamonen geheilt worden seien).

Eine derartige Begleitung ist zur Zeit Jesu ungewdhnlich und kann als ansto8ig
empfunden werden. Aber dies macht sie zu einem Zeichen dafiir, daB Jesus in
einer neuen und umfassenderen Weise Gemeinschatt stiften will.

Den Frauen kommt hier (wie bei der Aufgabenverteilung der nachdésterlichen
Gemeinde) die Fiirsorge fiir den Lebensunterhalt zu.

Ohne daB es in unserem Text ausdriicklich angesprochen wird, ergibt sich hier
eine Beziehung zu den spiiteren Texten der Passion und Auferstehung: ,,die
Frauen, die ihm von Galilda gefolgt waren® stehen dort als Zeugen der Kreu-
zigung (23,49: Nr. 143) und begleiten Jesus noch bei seinem Begrébnis (23,55:
Nr. 144); einige von ihnen sind auch am Ostermorgen die ersten Boten der Auf-
erstehung (24,10: Nr. 145).

Nr. 119 — S. 118
Nr. 120 — S. 122
Nr. 121 — S.127

Lk 9,18-22 Nr. 122
Petrus bekennt Jesus als den Messias

Naheliegende Verstindnisvoraussetzungen

Dieser Text verweist mit einer Vielzahl von Beziigen iiber sich hinaus, so da3
er nicht aus sich allein heraus verstindlich werden kann. Wir erfahren, wie man
auf drei verschiedenen Ebenen versucht, fiir Jesus die rechte Sprache zu finden:
— aus der Sicht des Volkes

- aus der der Jiinger und

— aus der Jesu selbst.

Jeweils werden dabei andere biblische Uberlieferungsmomente aufgegriffen, die
uns nicht mehr unmittelbar vertraut sind. Dies fiihrt hier sogar zu der eigenar-
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tigen sprachlichen Erscheinung, daB die Ubersetzer unseres Textes an einer
Stelle auf das hebraisierende Fremdwort (Messias) zuriickgriffen, da der griechi-
sche Begriff, den sie vorfanden (Christos), fiir uns schon zum Nachnamen Jesu
geworden ist und die bloBe Ubersetzung ,, Gesalbter“ ebenfalls zu wenig aussagt.
Der Text verlangt also, wenn er iiberhaupt verstindig gelesen werden soll, ein
kleines Stiick biblischer Traditionsgeschichte.

Strukturen des Textes

Der Raum: Der einsame Ort

Wie bei der Berufung der Zwdlf (siehe bei Nr. 113) hat sich hier Jesus mit seinen
Jiingern aus der Offentlichkeit zum Gebet zuriickgezogen. Damit erhilt dieses
Gesprich ein besonderes Gewicht, denn es schlieBt sich an das Zwiegespriach
Jesu mit Gott an. Die Fragen an die Jiinger stehen nicht in der Umgebung vieler
anderer alltiglicher Worte, sondern haben Anteil an dem Ernst dieser Zeit des
Gebets.

Die Beziehungen der Akteure in Frage und Antwort

Jesus nimmt in diesem Text eine doppelte Stellung ein: er ist der F. ragende und
zugleich derjenige, aufden sich die Fragen richten. Er macht sich selbst zum Ge-
genstand des Gesprichs und kann dabei voraussetzen, daB die Menschen um
ihn her bereits tiber ihn gesprochen haben.

Jesus —» die Jiinger die Leute
L=

1. Jesus gegeniiber stehen die Jiinger als die Befragten; aber sie haben in dem
ersten Schritt des Gesprichs nicht iiber sich selbst Rechenschaft zu geben, son-
dern tiber die Menge der Menschen, unter denen Jesus auftritt und aus der sie
selbst herausgenommen sind. Was man in der Offentlichkeit von Jesus zu sagen
weil3, ist—nach der Auskunft der Jiinger - insgesamt anerkennend (als ob es eine
Reaktion wire auf das vorausgehende Wunder der Brotvermeh rung), zugleich
aber in der Vielstimmigkeit auch ein Ausdruck der Verlegenheit. Den drei ver-
schiedenen Versuchen, Jesus zu begreifen, ist gemeinsam, daB sie mit der Auf-
erweckung und Wiederkehr friiherer Gesandter Gottes rechnen. Das Auftreten
Jesu wire damit zwar ein machtvolles Zeichen der Uberwindung des Todes,
wiirde aber nicht iiber die vorausgehende Prophetie hinausfiihren. — Jesus
nimmt zu diesen Deutungen nicht Stellung, sondern LBt sie mit der nichsten
Frage einfach beiseite.
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2 Tn zweierlei Hinsicht unterscheidet sich die Reaktion der Jiinger von der der
Offentlichkeit: Erstens gibt es bei ihnen nicht mehr eine Vielzahl von Deutungen
Jesu, sondern nur noch eine (deshalb kann auch einer, nimlich Petrus, flir alle
sprechen), und zweitens greift sie auf einen biblischen Titel zuriick und nicht auf
eine vergangene Gestalt: ,, Messias Gottes”. Damit erinnert sie an die Heilshoff-
nungen, die die Konige Israels geweckt hatten, ohne sie je erfiillen zu kdnnen.
Die ,,Gesalbten*, die man in der Geschichte erlebt hatte, hatten enttéuscht,
aber doch nicht die Erwartung vernichtet, daB es einmal den Konig Gottes ge-
ben werde, der Friede und Gerechtigkeit dieser Welt endgiiltig realisiert.

Es bleibt hier vollig offen, welche Vorstellungen die Jinger sich machten, wenn
sie auf Jesus diesen koniglichen Titel anwandten.

Wieder nimmt Jesus nicht ausdriicklich zu der Deutung, die man auf ihn be-
zicht, Stellung; aber das Verbot, sie weiterzusagen, ist doch eine zuriickhaltende
Art der Anerkennung. Freilich will Jesus wenigstens jetzt — vor seinem Leiden
und seiner Auferstehung — noch nicht, daB man diesen hoheitsvollen Titel ithm
ffentlich zuspricht. Deshalb gebraucht er fiir sich eine andere Sprache.

3. Auch das Wort ,, Menschensohn®, mit dem Jesus sich selbst bezeichnet,
stammt aus den Hoffnungen seiner Zeit auf einen gottgesandten Retter (Vel.
, Kleines Bibellexikon® im Anhang der ,,Bibel fiir die Grundschule*); zugleich
aber verweist es deutlich auf die irdische Existenz des Erhofften — eines ,,Men-
schensohnes® unter den ,,Menschenkindern. Aber um zu verstehen, wie Jesus
sich geschen wissen will, geniigt es nicht, auf einen Titel zu schauen; wichtiger
ist das Geschick, das er hier von sich aussagt:

vieles erleiden ——» verworfen und getdtet werden —— auferstehen

Mit dieser Selbstdarstellung Jesu endet der Text. Die Jiinger gehen auf das, was
Jesus von sich selbst sagt, nicht ein. Damit fehlt jede Andeutung dafiir, daB sie
ihn verstanden hitten. Insgesamt bleiben die verschiedenen AuBerungen iiber
Jesus zu diesem Zeitpunkt weitgehend beziehungslos. (Die Uberschrift der
,,.Bibel fiir die Grundschule** wird demnach dem Text nur teilweise gerecht).

Werte: Die Rangordnungen

Jesus wird von den verschiedenen Standorten unseres Textes aus nicht nur mit
jeweils anderen Namen bezeichnet, sondern auch in unterschiedlich hoher Po-
sition gesehen. Der MaBstab dafiir ist die besondere Erwihlung durch Gott und
die herausragende Stellung in der Geschichte:

Die allgemeine Offentlichkeit sieht Jesus als einen der Propheten ausgezeichnet,
aber damit zugleich in deren Reihe von der Vergangenheit her eingeordnet.
Fiir Petrus ist Jesus eine einmalige Gestalt der Heilsgeschichte: ,,der* Messias
Gottes, der alles Unheil enden wird. Dieser konigliche Rang kann - von den
Hoffnungen Israels her gesehen — nicht mehr iiberboten werden.

Daran gemessen ist Jesu eigene Auferung zwiespiltig: Einerseits gibt es Mich-
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tigere als den ,,Menschensohn, nimlich die ,,Altesten, Hohenpriester und
Schriftgelehrten® (d. h. die angesehenen Vertreter des Volkes, die obersten In-
stanzen der kultischen Hierarchie und die Autorititen der Gesetzesauslegung);
sie bilden den ,,Hohen Rat“ und kénnen den ,Menschensohn ,,verwerfen An
dererseits aber erfihrt dieser im Gegensatz zu der tiefsten Erniedrigung auch die
duBerste Erhohung: Gott ,erweckt“ ihn von den Toten und 1Bt ihn damlt an
seinem Leben teilhaben.

Die AuBerung Jesu iiber sich selbst unterscheidet sich also von dem Bekenntnis
des Petrus nicht einfach nur dadurch, daB sie einen anderen Titel aufgreift
(;,Menschensohn* statt ,,Messias*), sondern vor allem dadurch, daB sie Ableh-
nung und hochste Anerkennung unauflosbar zusammenschlieft.

Petrus: Jesus:
—p
,.der Messias Gottes* .Menschensohn*
der Gesandte zur Errichtung der von den der von Gott
der Konigsherrschaft Gottes Michtigen aus dem Tod
und Gerettete,

Angesehenen zu gottlichem
Verworfene Leben Erhohte

4. Vgl. zu dem innerbiblischen Geflecht der Petrus-Geschichten die Ausfiihrun-
genzuNr. 110,S. 77f.

Lk 9,51-56 Nr. 123
Ein Dorf in Samaria nimmt Jesus nicht auf

Naheliegende Verstindnisvoraussetzungen

Diese kurze Geschichte gehdrt zu den weniger bekannten Geschichten des Lu-
kasevangeliums. Auffillig ist, daB Jakobus und Johannes iiber die Fahigkeit zu
verfligen glauben, Feuer vom Himmel fallen zu lassen. Derart iiberdimensiona-
le Kraftgefiihle kdnnen heute leicht anstdBig wirken.

Der Leser muB} wissen, daB zur Zeit Jesu Juden und Samariter wie verfeindete
Briider lebten. Trotz des gemeinsamen Jahwe-Glaubens gab es religitse und ab-
stammungsbedingte Gegensitze. Die Samariter galten den Juden als unrein; sie
hatten sich auf dem Berg Garizim ein eigenes Heiligtum erbaut.(Eine kleine
Gruppe von Samaritern gibt es iibrigens heute noch.) Die Feindschaft wirkte
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sich unter anderem darin aus, daB die Samariter die Wallfahrten der J uden aus
Galilda nach Jerusalem behinderten. Jesus wird mit seinen Jingern Opfer dieser
Feindschaft.

Strukturen des Textes

Der Raum

Der Leser weil aus dem vorher Erzihlten, daB Jesus sich in Galilda aufgehalten
hat. Mit dieser Geschichte beginnt ein neuer Abschnitt: Der Weg nach Jerusa-
lem. Dieser Weg fithrt durch Samaria. Die kurze Begebenheit ist der erste
Schritt auf dem Weg nach Jerusalem.

Der Weg Jesu

B —— »ll
Galilda Samaria Jerusalem
1. Ort (Nazaret) 1. Ort

Ablehnung Ablehnung

Die Zeit

Der Zeitpunkt des Aufbruchs nach Jerusalem ist nicht gleichgiiltig; es fillt auf,
daB von der ,,Zeit seines Todes* wie von einem selbstindig Handelnden gespro-
chen wird.
b —
Die Zeit kommt. Jesus entschlieBt sich.

Die Zeit hat eine vom Willen Jesu unabhingige Bedeutung. Hinter ihr wird so
etwas wie ein ,,gottlicher Fahrplan® erkennbar, der in Jerusalem sein Ziel er-
reichen wird. Die ,,Uhr, nach der sich Jesus richtet, ist der Wille des Vaters.

Die Akteure und ihre Beziehungen

Jesus, seine Boten, die Bewohner eines samaritischen Dorfes und die Jiinger Ja-
kobus und Johannes sind die Akteure.
Zu Beginn stehen sie in einer deutlichen Opposition:

Die Boten (Jiinger) <«——  Bewohner eines Dorfes
und Jesus in Samaria
wollen iibernachten. <«——  nehmen sie nicht auf.

Aber das ist die traditionelle Opposition, die in dieser Szene nur den Hinter-
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grund abgibt, auf dem die Durchbrechung dieser Opposition erkennbar wird.
Die neue Opposition besteht zwischen Jesus und seinen Jiingern Jakobus und
Johannes.

Jakobus und Johannes <«——»  Jesus
wollen vernichten. <«——  will retten.

Jakobus und Johannes entsprechen in ihrer Vorstellung der traditionellen Op-
position zwischen Juden und Samaritern. Diese lduft auf Vernichtung hinaus.
DaB das Feuer vom Himmel fallen soll, signalisiert, daB Jakobus und Johannes
in der Vernichtung dieses samaritischen Dorfes ein Werk gottlicher Strafgerech-
tigkeit sehen. Der Gegensatz zwischen Jesus cinerseits und den beiden J iingern
andererseits besteht letztlich also in der Antwort auf die Frage, was die Absicht
Gottes mit dem siindigen samaritischen Dorf ist. Jesus durchbricht das tradi-
tionelle jiidische Denkmodell, das nach dem Freund/Feind-Schema funktio-
niert. Er kritisiert auch seine Jiinger, die dieses Modell verinnerlicht haben. Er
verweist auf einen Geist, der dem Geist des Denkens in diesermn Freund/Feind-
Schema zuwider handeli.

Geist der Vernichtung «—»  Geist des Menschensohnes
Jesus

Die Geschichte erzihlt nicht, wie Jakobus und Johannes reagiert haben. Sie ist
an dieser Stelle auf den Leser hin offen.

Werte
Ausgangspunkt ist die traditionelle Opposition:
Freundschaft <——  Feindschaft

Der Feindschaft zugeordnet ist die Vernichtung. Jesus bringt eine neue Wert-
orientierung ein beziiglich der Art, wie das traditionelle Freund/Feind-Schema
iiberwunden wird:

traditionell ~—«——  Jesus

Uberwindung durch Uberwindung durch
Vernichtung, Rettung,
Anderung der Anderung der
Ablehnenden Abgelehnten
Erwartungen

Fiir das Geschick Jesu 1Bt die Geschichte nichts Gutes ahnen. Nicht nur daf3
das Dorf ihn ablehnt, auch seine Jiinger denken nicht so wie er. Und Jesus
dndert seine Jiinger nicht einfach, sondern fordert sie zur Anderung auf, Die
Geschichte mahnt.
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Innerbiblische Beziehungen

a) Im Wort der beiden Jiinger wird ausdriicklich ein innerbiblischer Bezug her-
gestellt, und zwar durch wortliche Wiedergabe eines Textteils von 2 Kén 1,10-
12. Dort erweist sich Elija als Gottesmann dadurch, da3 er Feuer vom Himmel
kommen und dadurch die Soldaten des ihm feindlich gesinnten Konigs von Is-
rael vernichten 14Bt. Diese Geschichte ist in der ,,Bibel fiir die Grundschule*
nicht enthalten; dafiir aber das ,,Gottesgericht auf dem Karmel* (1 Kon 18: Nr.
74), wo Feuer vom Himmel das Signal fiir die T6tung der Baalspropheten ist.
Wahrscheinlich liegt es fiir die meisten Bibelleser niher, eine Beziehung zum
Gericht Gottes iiber Sodom und Gomorra (Gen 19,1-28: Nr. 22) herzustellen.
Dann fillt sofort auf, daB in der einen Geschichte das Feuer Zeichen des gott-
lichen Gerichtes ist, in der anderen das Feuer als Gericht gerade nicht dem gott-
lichen Geist entspricht. Eine Umwandlung des Feuermotivs begegnet in Apg 2:
Nr. 169 (Pfingsten).

b) Eine Bezichung besteht auch zur Geschichte vom Einzug Jesu in Jerusalem
(Lk 19,28-40: Nr. 134). Auch dort schickt Jesus Boten in ein Dorf, dessen Be-
wohner allerdings freundlicher reagieren als die Samariter in diesem Text.
Der Einleitungssatz verweist auf die Passion:

Auch dort in Jerusalem wird Jesus abgelehnt; Nazaret, das Dorfin Samaria und
Jerusalem sind Stationen der Ablehnung Jesu, die ihm schon zu Beginn seines
Lebens widerfahren ist: In der Herberge war kein Platz fiir ihn (Lk 2,7: Nr. 104).

Anschliisse an die Welt des Lesers

Jeder macht die Erfahrung, daB er angefeindet oder abgelehnt wird. Es stellt sich
die Frage, wie man mit dem ,,Gegner* umgeht: aggressiv oder resignativ? Oder
gibt es eine fruchtbare Alternative? MuBl man nicht auch Ablehnung durchzu-
stehen versuchen? Es kann nicht darum gehen, auf eine ,,heile Welt* zu warten,
in der Feindschaft nicht vorkommt, sondern darum, nach Wegen zu suchen,
wie trotz bestehender Gegensitzlichkeiten gemeinsames Leben méglich wird.

Nr. 124 — S. 145
Nr. 125 — S.150
Nr. 126 — S.132
Nr. 127 — S.151
Nr. 128 — S.153
Nr. 129 — S.157
Nr. 130 — S.133
Nr. 131 — S.162
Nr. 132 — S.136

97



Lk 19,1-10 Nr. 133
Jesus kehrt bei dem Oberzéliner Zachius ein

Naheliegende Verstéindnz'svbraussetzungen

Diese Erzihlung schafft eine bewegte Szene, die bei aller Ernsthaftigkeit auch
ein belustigendes Element enthilt.

Das Geschehen fiihrt zu deutlich voneinander abgehobenen Positionen, die sich
in direkter Rede und Gegenrede selbst artikulieren.

Einige Elemente des Textes allerdings lassen sich nicht unmittelbar aus dem
Textzusammenhang oder unserer eigenen Alltagswelt erschlicBen: daB Zachius
,»Oberzollner* ist; daB Jesus bei ihm einkehren ,»muB*; daB er in ihm einen
»Sohn Abrahams* sieht; daB er von der Ankunft des ,, Menschensohns* spricht.
Die Erzihlung setzt offensichtlich einige Kenntnisse biblischer Sozialverhilt-
nisse und Glaubenstraditionen voraus.

Strukturen des Textes

Der Raum: der Wechsel der Schaupliitze

Das ganze Ereignis spielt sich in Jericho ab — in der Fortsetzung des Weges, auf
dem zuvor die Blindenheilung stattfand (Lk 18,35-43: Nr. 132); aber es gibt hier
einen doppelten Schauplatz:

zunéchst in der Enge der Straflen, dann im Haus des Zachiius.
durch die Jesus zieht:

Dieser Ortswechsel ist bedeutungsvoll:

Zuerst ist Jesus im Gedrénge der Menschen,; in gewissem Sinne fiir alle da, die
ihm begegnen; und doch fiir niemanden einzelnen, schon gar nicht fiir einen, der
sich gegeniiber den vielen Leuten nicht durchsetzen kann. Durch den Einfall des
Zachius erhilt die StraBenszene eine ,»Zweite Etage. Das soziale Umfeld Jesu
wird damit an einer geringfligigen, aber sichtbaren Stelle auffillig verindert.
Schwerwiegender jedoch ist der Wechsel von der Strafle ins Innere des Hauses:
damit konzentrieren sich die Blicke aller - auch die des Lesers — auf den, der
hier wohnt, und seinen Besucher. Die Offentlichkeit bildet nur noch die kom-
mentierende Umgebung.

Die Zeit: der herausragende Tag

Zweimal sagt in diesem Text Jesus betont . heute*
Die Erzihlung unterstreicht: zwischen gestern und morgen, der zuriickliegenden
Zeit und der kommenden, ragt dieser Tag in seiner Besonderheit heraus; die
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Situation, die hier gegeben ist, liBt sich nicht einfach austauschbar in das ein-
ordnen, was sonst noch immer an Auffallendem geschehen sein mag oder noch
geschieht.

Die Akteure und ihre Beziehungen

Der Erzihler stellt schon mit den ersten Sitzen Jesus und Zachdus nebenein-
ander und hilt sie doch gleichzeitig in Abstand, denn zwei ganz verschiedene
Momente scheinen es zu verwehren, daf$ diese beiden einander nahekommen:
Einmal gehirt Zachdus zu den Reichen am Ort; er ist Unternehmer; in einem
Pachtvertrag haben ihm die Romer das Recht zugesprochen, im Warenverkehr
Gebiihren zu erheben; aber dies tut er noch nicht einmal selbst, sondern 146t
andere fiir sich arbeiten. Das trigt ihm beim Volk Mifitrauen ein; aber es bringt
ihm auch Wohlstand — doch Jesu Weg fiihrt zu den Bediirfiigen.

Zum anderen ist Zachdus durch einen licherlichen Umstand daran gehindert,
Jesus auch nur zu sehen: er ist in der Menge zu klein.

In einem iiberraschenden Zusammenspiel {iberwinden Zachdus und Jesus den
Abstand. Am Anfang bewegt den Zéllner vielleicht nicht mehr als Neugierde;
am Ende steht das gemeinsame Mahl:

Jesus — die vielen Leute || die soziale Stellung — Zachdus

,wollte gerne sehen*

»

,,Komm herunter!

+

,nahm freudig auf*

Die Rollen sind dabei eigenartig verteilt: nicht vom Gastgeber kommt die Ein-
ladung, sondern vom Gast. (Uberraschend und im Zusammenhang der Erzih-
lung unerklirbar spricht dabei Jesus einen einzelnen aus der Menge mit seinem
Namen an.) Diese Bevorzugung und Auszeichnung eines Zollners ruft den Wi-
derstand der iibrigen Leute hervor. Der Vorwurf, dafl Zach#us ein ,,Siinder* sei,
richtet sich wie aufihn selbst so auch gegen Jesus, der seine Gemeinschaft sucht.

——

- ~
,~ Jesus N

/

/ \

| l I /‘ «—— die Leute

\\ .
N \ZachaBs//

Beide lassen sich jedoch nicht unmittelbar auf eine Entgegnung ein, sondern
reagieren auf je eigene Weise mit einer Zusage, die die iiblichen MaBe
sprengt: Zachdus gibt aus seinem Vermdgen auBergewShnliche Anteile als
Almosen fiir die Armen und als Vergiitung fiir die Geschidigten; Jesus er-
kennt ihn als ,,Sohn Abrahams® an, d. h. als ein Mitglied des Volkes, dem
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sich Gott fiir immer verbunden hat. Die Geschichte, die mit der Erwihlung
Abrahams begann, sollte nach der Hoffnung der Juden mit der Ankunft des
»Menschensohnes*, eines von Gott gesandten Retters, enden. Mit ihm soll
die endgiiltige Gegenwart Gottes offenbar werden. Demnach versichert Jesus
dem Zollner, daB fiir ihn heute die Geschichte Israels an ihr hoffnungsvolles
Ziel gelangt ist. Dabei widerspricht er dem Vorwurf, dal Zachius ,,Siinder*
sei, nicht, sondern wendet sich ihm gerade als solchem zu. Dies fiihrt in
VV.9f zu einer eigenartig zwiespiltigen Rederichtung: ,,.Da sagte Jesus zu
ihm:, ... auch dieser Mann ist ja ein Sohn Abrahams . . . “ Eigentlich sind
die Worte Jesu eine Verkiindigung fiir alle; dennoch richten sie sich im Auf-
bau dieser Szene nur an den einen Auserwihlten, den Oberzéllner.

Werte

Fiir, die Leute* der Erzihlung lassen sich die Menschen in zwei Gruppen auf-
teilen:

»olinder* «—— Nicht-, Siinder*, d. h. Gerechte
Zachius hat dabei (wegen der Unehrlichkeit und Unehrenhaftigkeit seiner
Geldgeschiifte) seinen Platz auf der linken Seite,
Jesus plaziert ihn nun nicht etwa auf der Gegenseite, sondern schiebt dieses
Wertungsschema beiseite:

Zachdus

/ N

im Vorwurf der Leute: <«——  In der Zusage Jesu:

als ,,Siinder* als ,,Sohn Abrahams“
verachtenswert, angesprochen im Bemiihen,
von Gott verworfen, ,-das Verlorene zu suchen
aus der Gemeinschaft und zu retten*.
ausgeschlossen.

Zachdus seinerseits versucht nicht erst, sich selbst auf die eine oder andere Wei-
se zu bewerten. Er richtet seinen Blick dorthin, wo fiir ihn eindeutig das Gute
liegt: auf die Unterstiitzung der Armen und (von ihm) Geschidigten.

Zachdus ——» titige Hinwendung zu den anderen

So liberwindet Zachius mit seinem Handeln die Grenzen, die ihn in seiner Po-
sition als Zo6llner zuvor bedriickt haben.,

Erwartungen: Die notwendige Einkehr

Was die Umgebung Jesu als ein argerliches Verhalten empfindet, ist fiir diesen
sclbst eine Notwendigkeit: er . muf3*den Z5llner zu Hause besuchen und an sei-
nem Tisch zu Gast sein. Jesus kann nicht nur — wie es eingangs von Zachius
heillt — sagen, daB er ihn ,.gerne sehen wollte*. Was er hier tut, ist nicht in sein
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Belieben gestellt. Die Einkehr bei dem Verachteten ist fiir Jesus nicht eine ge-
legentliche und zufillige Episode, sondern ein unverzichtbares Stiick der ihm
auferlegten Geschichte.

Innerbiblische Beziehungen

1. Am nichsten liegt der Blick zuriick auf die Berufung Levis (Lk 5,27-32: Nr.
112). Zwar sind deutlich erzihlerische und theologische Unterschiede gegeben
(Zachdus wird nicht wie Levi zur Nachfolge aufgefordert); doch sind auch Ge-
meinsamkeiten leicht erkennbar: in beiden Fillen sucht Jesus die Gemeinschaft
mit einem Zollner, wird diese Zuwendung in einem Gastmahl bekundet, neh-
men viele daran AnstoB, verkiindet Jesus abschlieBend die Grundrichtung sei-
nes Wirkens.

Bezeichnenderweise steht die eine Zollnererwiihlung ziemlich am Anfang des
Sffentlichen Aufiretens Jesu, die andere vor seinem Einzug in Jerusalem. So
umgreifen sie einen wesentlichen Teil seines Wirkens.

2. Jesus greift auf Worte zuriick, mit denen sich Ez 34,16 Gott selbst als der gute
Hirt vorstellt: ,,Die verirrten Tiere will ich suchen, die vertriebenen zuriickbrin-
gen, die verletzten verbinden, die schwachen kriftigen. .. * Damit wird auch
eine Beziehung zu Joh 10,11-18 (Nr. 161) nahegelegt.

3. Jesus selbst verweist gegeniiber Zachius auf die Geschichte Abrahams. Dort
verheiBt Jahwe: ,,.Dein Gott will ich sein und der Gott deiner Nachkommen*
(Gen 17,7: Nr. 19). So schlégt unsere Erzdhlung einen groBen Bogen von der
Zeit der Patriarchen bis zur Ankunft des ,,Menschensohns** im Haus des Za-
chéus.

Anschliisse an die Welt des Lesers

Neugierde und Uberraschung, Freude und iiberflieBender Dank, aber auch
Neid und MiBgunst bestimmen diesen Text. Wer darauf seinen Blick richtet,
liest die Erzihlung schon im Licht seiner eigenen Erfahrungen, auch wenn sie
dariiber hinaus selbstverstandlich eine besondere und einmalige Jesus-Ge-
schichte ist.

Jesus hilt dem ,,Siinder* nicht seine Taten vor, sondern bietet ihm seine
Freundlichkeit und Gemeinschafi an. Damit weist er den Christen den Weg, den
sie wihlen sollten, wenn sie sich um das schlechte oder minder gute Leben an-
derer kiimmern.

Der Zbliner seinerseits macht deutlich, da Umkehr sich nicht nur in der reli-
gidsen Innerlichkeit des einzelnen vollziehen kann, sondern sich in der Sorge
fiir andere ausdriicken muf3. Im biblischen Sinn heiBt dies vor allem: vom ei-
genen Hab und Gut denen zu geben, die bediirftiger sind.

101



Mk 10,13-16 Nr. 152
Jesus segnet die Kinder

Die Uberschrift der ,.Bibel fiir die Grundschule* trifft diesen Text nur teilweise;
denn in seinem Mittelpunkt steht nicht die Zuwendung Jesu zu den Kindern,
sondern die Jiingerbelehrung. Zentrales Thema Jesu ist hier wie auch sonst das
,.Reich Gottes*,

Nach den Vorstellungen der Jiinger hat dies mit der Kinderwelt nichts zu tun.
Wenn es nach ihnen ginge, kénnte man etwa folgenden Gegensatz auflisten:

.Reich Gottes" «——  Kinder

koniglich abhingig
herrschaftlich hilflos
iiberlegen schwach
machtvoll unwissend
stark unfertig
grof3 klein
siegreich

Diesen Gegensatz 14t Jesus nicht bestehen, sondern spricht das ,,Reich Gottes*
gerade nur dem zu, der noch sein kann, ,,als wire er ein Kind*. Um dies zu be-
greifen, ist es notwendig, die Liste noch etwas zu erweitern und das einzutragen,
was das Kind in Jesu Augen derart auszeichnen soll. Dabei wiire es unrealistisch
und unbiblisch, wollte man die Vorziige des Kindes etwa in Giite, Gehorsam,
Friedsamkeit, Unschuld o. 4. sehen. Dies wiirde nur zur Verniedlichung der
Szene beitragen und ihren Ernst verfehlen. Der Absicht Jesu entspricht anderes:
Kinder sind sich gewdhnlich ikrer eigenen Abhingigkeit bewuft und suchen
Geborgenheit; sie sind schnell zum Vertrauen bereit, wenn ihnen jemand liebe-
voll begegnet; sie lassen sich gern beschenken und zeigen ihre Freude.
Deutlich wird in dieser Sicht auch, daB das ,,Reich Gottes* nicht einfach den
,»Himmel* meint, in den man - nach heutiger religidser Umgangssprache —
wohl auch ,,hineinkommt*, den man aber nicht »annehmen‘ kann. , Reich
Gottes” muBl demnach etwas sein, das den Menschen hier in ihrem Leben schon
angeboten wird: eine Gemeinschafi, der nichts gefiihrlich werden kann, selbst
nicht der Tod; die alle Angst und Trauer iiberwindet und macht, daf} die Men-
schen sich freuen konnen.

Die Kinder sind fiir Jesus der AnlaB, die Erwachsenen zu belehren; aber er wen-
det sich ihnen auch um ihrer selbst willen zu. Die Angst vor religiosem Kitsch
diirfte bei uns das Bild des letzten Satzes (V. 16) nicht verdringen: Die Geste,
mit der Jesus die Kinder in den Arm nimmt und ihnen seine Hand auflegt, ist
selbst schon — wie an anderer Stelle die Wunder und das gemeinsame Essen -
ein zeichenhafter Ausdruck fiir ,,Reich Gottes*.
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Mt 6,7-13 Nr. 153
Jesus lehrt die Jiinger beten

Naheliegende Verstindnisvoraussetzungen

Das von Jesus gelehrte Gebet ist sicher der unter Christen bekannteste Text der
Bibel. Allerdings ist die gewohnte Fassung des ,, Vaterunsers* eine andere als die
der ,.Einheitsiibersetzung®, an die sich die ,,Bibel fiir die Grundschule® hilt.
Die Abweichungen erleichtern es, den gesamten Text nicht in der gewohnten
Routine zu sehen.

Doch trotz der Ubersetzungsdifferenzen konnte dieses Gebet immer noch als
ein von Jesus her bereits fest gefligter und verbindlicher Text erscheinen. Es
lohnt sich in diesem Fall deshalb, auch auf die Fassung bei Lk 11,2-4 zu schau-
en, um zu erkennen, daf3 an der Ausformulierung dieses Gebets auch die Kirche
beteiligt war, die Jesu Worte in ihren Gottesdiensten aufgriff und ihnen damit
erst allmihlich die gewohnte einheitliche sprachliche Gestalt gab.

Verbreitet ist die nach dem Wortlaut naheliegende Vorstellung, daB dieses Ge-
bet in seinem ersten Teil von der alles umgreifenden Wirklichkeit Gottes, im
zweiten Teil dagegen von dem alltéiglichen Leben des Menschen spricht. Es wird
zu priifen sein, inwieweit diese Unterscheidung zutrifft und in welcher Bezie-
hung diese beiden Abschnitte zueinander stehen.

Strukturen des Textes
1. Die lehrhafie Einleitung

Sowohl bei Matthiius wie bei Lukas steht das Beten, das Jesus lehrt, im Ver-
gleich zum Beten anderer. Bei Lukas erinnert einer der Jiinger daran, daB Jo-
hannes der Taufer seine Jiinger beten gelehrt habe, und erwartet von Jesus das-
selbe. Bei Matthius lehrt Jesus aus eigenem Antrieb und zieht dabei den Ver-
gleich zu den heidnischen Gebetsgewohnheiten. Es geht ihm hier freilich nicht
um die bloBe kulturelle Unterscheidung, sondern um die Abwehr einer nahe-
liegenden falschen Einstellung.

Wenn man den von Jesus angesprochenen Gegensatz vervollstidndigt, stellt er
sich folgendermaBen dar:

Heiden «—  Christen

plappern (sollen wissen, daf sie schon mit

wenigen Worten erhort werden)

(ihre Gotter miissen erst ihr Vater weif3, was sie brau-
informiert und tiberredet werden) chen, ehe sie iiberhaupt bitten
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Wenn aber das Gebet nicht mehr die Aufgabe haben kann, Gott auf die Beter
aufmerksam zu machen und ihn zu unterrichten, dann besteht sein Sinn darin,
daB3 die Menschen sich selbst ihrer eigenen Bediirftigkeit bewuBt werden und
sich dabei Gott zuwenden.

2. Das Gebet ,, Unser Vater*

Die Kommunikationsbeziehung

1. Die Gemeinschaft der Beter (Adressanten)
An keiner Stelle dieses Textes gibt Jesus die Gelegenheit, ,,ich* zu sagen. Der
Beter sieht sich immer, auch wenn er dieses Gebet fiir sich allein sprechen sollte,
in eine Gemeinschaft hineingestellt. Der christliche Ort der Gottesbegegnung ist
nicht primér das eigene personliche Gemiit oder Gewissen, sondern die Ge-
meinde.
2. Die Richtung zum ,,Vater im Himmel* (Adressat)
Die Anrede, die am Anfang steht, kénnte in der Abfolge des Textes bis zu sei-
nem Ende immer wieder stehen. Unverwandt hilt der Beter die einmal gewihlte
Richtung bei.
Die Anrede ,, Vater“ 148t die familizire Nihe erwarten (in der araméiischen Spra-
che Jesu noch deutlicher, denn er gebrauchte das kindlich vertraute Wort
»Abba“). Durch die Eroffnung des Gebets geben damit die Beter auch ihr
Selbstverstindnis zu erkennen:
Du, unser Vater ——  wir, deine Kinder

Aber die Ortsangabe ,,im Himmel*“betont zugleich wieder die Distanz. Das Ge-

et weist {iber diese Welt hinaus. Alles, was erbeten wird, wird damit von
,-oben* erwartet, d. h. nicht aus dem Raum, der dem Menschen verfligbar ist.
(Bei Lukas ist dieses distanzierende Element der judischen Gebetsgewohnheit
nicht aufgegriffen.)

Die Gestalt des Gebets: eine eindringliche Reihe

Das Gebet, das Jesus lehrt, stellt einfach eine Mehrzahl von Bitten nebenein-
ander. Binige fiillen im Schriftbild noch nicht einmal eine Zeile. (Wenn fiir an-
dere im Druck der ,,Bibel fiir die Grundschule* zwei Zeilen gewihit werden,
dann nur um des Sprachrhythmus willen). Es ist sicher eine Aufgabe im Unter-
richt der Primarstufe, erst einmal deutlich die einzelnen Glieder dieser Gebets-
kette voneinander abzuheben.

Nirgends deutet etwas darauf hin, daB innerhalb der Reihe einige Bitten wich-
tiger seien als andere. Eine Abstufung der Dringlichkeit oder eine Rangordnung
der Werte ist nicht erkennbar. An keiner Stelle sind wir berechtigt, ,,vor allem
aber* hinzuzusagen; nétig scheint gleichermaBen das eine wie das andere.
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Eine solche Textgestalt ist bei unseren alltiglichen Mitteilungsgelegenheiten
uniiblich. Im Gebet Jesu umreiBen die Beter mit knappen Strichen nachdriick-
lich ihre Situation und ihre Bediirfnisse. Dabei brauchen sie weder eine Einlei-
tung (auBer der Anrede) noch einen besonderen SchluB. (Im Gottesdienst wird
heute hiufig ein feierlicher Lobpreis Gottes angefiigt. Dies geschieht im An-
schiuB an die liturgische Praxis schon der ersten christlichen Jahrhunderte.)
Eine derartige Aneinanderreihung von Bitten ist zwar grundsétzlich immer fiir
eine Erweiterung offen (dies verdeutlicht gerade der Vergleich mit dem Lukas-
Text, der nur fiinf Bitten kennt); aber Jesus geht es ja darum, nicht ,,viele Wor-
te* zu machen. Schon deshalb verbietet sich eine litaneiartige Fortsetzung.

Die angesprochene Sache
Die Handlungen Gottes und der Menschen

Zwar richtet sich das Gebet insgesamt an Gott; aber es ist nicht immer aus-
driicklich und deutlich gesagt, ob das, was erbeten wird, von ihm selbst getan
werden soll. Eindeutig ist etwa ,,Gib uns heute das Brot. .. *“: aber nicht glei-
chermaBen ,,Dein Name werde geheiligt*, denn diese Formulierung 146t offen,
wer Gottes Namen heiligen soll: die Menschen oder Gott selbst — das eine muB3
das andere freilich nicht ausschlieBen.

Es fillt auf, daB die drei ersten Bitten insgesamt (im Unterschied zu den nach-
folgenden) in einer zuriickhaltenden Weise formuliert sind und nicht etwa sa-
gen: Heilige du deinen Namen, offenbare du dein Reich, setze du deinen Willen
durch. Es war eine verbreitete jiidische Sprachgewohnheit, von Gott nicht so
unmittelbar zu reden. Jesus schlieBt sich dieser sprachlichen Ehrfurchtshaltung
an. Demnach ist hier primir Gott derjenige, dessen Handeln erbeten wird. In
zweiter Linie erst kann man dann auch sagen, dal3 sich das Gebet auf das Tun
der Menschen richtet, die Gottes offenbare Gegenwart anerkennen und seinen
Willen erflillen sollen.

Allein an einer Stelle im ganzen Gebiet ist deutlich das menschliche Handeln
angesprochen: in der Bitte um den NachlaB der Schulden. Hier verweisen die
Beter auf sich selbst und betonen damit, daB das, was sie von Gott erwarten,
nach Kriften auch von ihnen getan werden muB. Alle iibrigen Bitten sehen von
einer solchen Parallelisierung des gottlichen und des menschlichen Handelns
ab.

Der Raum: Der Zusammenschluf3 von Himmel und Erde

Im Sinne Jesu sollen sich die Beter nicht nur zum ,, Himmel* wenden, um von
dort her Hilfe fiir sich zu erbitten, sondern sich fiir das Geschick der gesamten
Welt einzusetzen, damit uneingeschrinkt ,,wie im Himmel, so aufder Erde* das
sich durchsetze, was Gott wohlgefillt. Die Perspektive, die hier den Betern vor-
gegeben wird, 148t sich nicht mehr erweitern.
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Wer sich derart umfassend auf die Zukunft der Welt richtet, spricht von Endzeit
und endgiiltiger Wirklichkeit. Das Gebet Jesu hat eschatologischen Charakter.
Daf3 Gottes ,,Name geheiligt* wird und sein ,»Reich* gegenwirtig ist, wird sich
gerade darin zeigen, daB die ganze Welt - ohne Grenzen - von einem Willen zu-
sammengehalten wird. Die ersten drei Bitten richten sich demnach letztlich auf
ein und dasselbe Ziel. (Die ,,Bibel fiir die Grundschule* driickt diese Zusam-
mengehdrigkeit auch durch die Satzzeichen aus).

Unmittelbar sprechen die drei ersten Bitten nur von Gottes Wirklichkeir:
dreimal steht — an der gleichen hervorgehobenen Stelle des Satzes — das Posses-
sivpronomen ,,dein*‘. Von den Betern ist dabei (in der Wortwahl) nicht die
Rede. Es heiBt nicht etwa: ,,wie in deinem Himmel, so aufunserer Erde*‘: beides
sind Rdume, in denen sich Gottes Wille verwirklichen soll.

Ganz anders ist dies in der zweiten Hilfte des Gebets: fiinfmal stehen hier die
Personal- bzw. Possessivpronomen ,,uns/unser*. Hier kommt (wiederum der
Wortwahl nach) nur des Menschen Wirklichkeit zur Sprache.

Dennoch wire es falsch, diese beiden Teile so auseinanderzunehmen, daBl man
meinte, die beiden Abschnitte spriichen von vollig Verschiedenem. SchiieBlich
erbitten ja die Beter alles fiir sich; und Gott soll alles bewirken. Beide Teile des
Gebets sprechen demnach nur unter verschiedenen Aspekten die eine Wirk-
lichkeit Gottes und der Menschen an:

dein Reich ——— unser Reich
dein Wille ——» unser Wille

Die Zeit: Endgiiltige Zukunft und alltigliche Gegenwart

Das Gebet triigt in sich eine zeitliche Spannung: An einer Stelle erbittet es eine
Gabe ausdriicklich fiir ,, heute*; zugleich richtet sich hier der Blick der Beter auf
das jeden Tag erfahrbare Bediirfnis, etwas zum Essen zu haben. Andere Bitten
dagegen (fiir uns zunéichst am deutlichsten die ersten drei) liberschreiten das all-
tdgliche Leben und blicken aufeine Zukunfi, in der die Welt nach Gottes Willen
eine neue Gestalt annehmen wird.

Sieht man auf diese Weise in unserem Gebet zwei verschiedene Perspektiven,
realisiert, so kann man sagen: die Christen diirfen zweierlei vor Gott ernst neh-
men, die endgiiltige Gemeinschaft Gottes, aber auch das, was ihnen fiir ihren ge-
genwdrtigen Lebensbestand jederzeit notig scheint. Zur Bitte um das Brot tritt
dann in gleichem Sinn die Bitte um die Vergebung der Verfehlungen, die jeder
Tag mit sich bringen kann, und um die Behiitung vor Situationen, die uns im-
mer wieder das schlechte Handeln nahelegen. Dieses Verstindnis liegt dem Ge-
bet offensichtlich dann zugrunde, wenn die vierte Vater-unser-Bitte (in Anleh-
nung an den Text von Lk 11,3) heiBit: ,,unser téigliches Brot gib uns heute*. Die
vorliegende Fassung 148t jedoch die Frage zu, ob der erste und der zweite Teil
des Gebets nicht noch in einer engeren Beziehung zueinander gesehen werden
konnen.
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Die Bitten, die uns schnell a/ltigliche Bediirfnisse des menschlichen Lebens na-
helegen, lassen sich zugleich in die endzeitlichen Erwartungen einbeziehen. So
bedeutet Durchsetzung der Herrschaft Gottes, daB jede jetzt noch wirksame
Macht des Bosen gebrochen wird. (Der Text 148t hier offen, ob die Beteran ,,das
Bose* oder ,,den Bosen®, d. h. den Satan, denken sollen.) Die endgiiltige Ret-
tung geschieht freilich auf dem Hintergrund der dufersten Priifung. Gott hilt
Ausschau nach denen, die sich bewihren (und bringt sie in diesem Sinne in
. Versuchung®). Auch die Vergebung der Schulden* (bildhaft formuliert nach
finanziellen Belastungen; bei Lk 11,4: ,,Siinden*) gehort selbstverstindlich zur
Herstellung der hoffnungsvoll erwarteten unbeschidigten Gemeinschaft Gottes
und der Menschen. SchlieBlich 14Bt sogar die Bitte um das Brot an mehr denken
als nur an die alltigliche und unablissig wiederkehrende Sorge um den Lebens-
unterhalt. Auch ,.das Brot, das wir brauchen* gehdrt zu den fiir die Vollendung
der Welt verheiBBenen Gaben (siche die Erlduterungen zur Brotvermehrung Lk
9,11-17: Nr. 121). In dieser Sicht ist das Vaterunser durchgehend eine dringli-
che Bitte darum, daB Gott jetzt die ersehnte Erfiillung aller Hoffnungen herbei-
fithre.

Allerdings zwingt uns der Text nicht dazu, ihn ausschlieBlich nach dieser du-
Bersten eschatologischen Zuspitzung zu verstehen. Auch wenn die Erwartungen
{iber die gegenwiirtige Situation mit ihren unmittelbar naheliegenden Bediirf-
nissen hinausgehen, so kénnen diese doch immer in das Gebet mit eingebracht
werden. Brot zu haben, Vergebung zu erfahren und gegeniiber dem Bosen un-
gefihrdet zu sein ist dann jeweils ,,heute® auch ein erbetenes und dankbar er-
fahrenes Geschenk.

Werte und Erwartungen

— Wunschwelt und Wirklichkeit

Das Vaterunser ist durchweg ein Bittgebet. An keiner Stelle kommt es unmit-
telbar zur Aussage eines bestehenden Sachverhalts; es teilt nur mit, was nach
den Erwartungen der Beter sein sollte. Doch indirekt geben diese damit auch
Aufschluf iiber ihre Wirklichkeit. Wer derart bittet, spricht aus der Entbeh-
rung. Er sagt, was ithm fehlt oder wovon er wenigstens nicht genug hat. Eine Bit-
te, gar eine solche Reihe von Bitten 148t erkennen, wo jemand mit seiner Lage
unzufrieden ist. Wenn Jesus so zu beten lehrt, teilt er demnach mit, in welcher
Hinsicht die Menschen sich nicht zufrieden geben diirfen: daB3 es in ihrer Welt
Hunger gibt und belastende Schuld; daB niemand sich sicher sein kann, trotz
all seines guten Willens nicht dennoch das Bose zu tun; daB Gott nicht fur alle
offenbar und allem Unheil iiberlegen in dieser Welt wirksam ist.
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So kann man das Bittgebet in einer Reihe von Aussagen umformulieren:

dein Name werde geheiligt - dein Name ist noch nicht (geniigend)
geheiligt

dein Reich komme - dein Reich ist noch nicht (geniigend)
da

dein Wille geschehe - dein Wille hat sich noch nicht (genii-
gend) durchgesetzt

gib uns heute das Brot, - noch nicht alle haben heute das

das wir brauchen Brot, das sie brauchen

vergib uns unsere Schuld - wir sind noch von Schuld bedriickt

fuhre uns nicht in Versuchung, - wir befiirchten noch, daB du uns

sondern erldse uns von dem ernsthaft priifen kénntest, denn wir

Bosen. sehen, daB3 das Bése in unserer Welt

immer noch michtig ist.

= Die unheilvolle Méglichkeit

Nur an einer Stelle sagt unser Text, was ,,nicht sein soll. Auch wenn von dieser
Bitte bisher schon die Rede war, soll doch diese Negation noch einmal hervor-
gehoben werden. Leicht lieBen sich Jaauch zu den anderen Bitten dhnliche Ver-
neinungen bilden (etwa: gib uns heute das nétige Brot und IaB uns nicht hun-
gern). Wenn der Text aber darauf weithin verzichtet, erhilt die eine Ausnahme
besonderes Gewicht. An dieser Stelle kommt die beingstigende Moglichkeit
ausdriicklich zur Sprache. Die Gefdhrdung erscheint um so belastender, als
man es fiir méglich hilt, daB sie von Gott selbst ausgeht. Die Beter rechnen da-
mit, daf3 sie iiberfordert werden kénnten. Von daher erhilt die folgende Bitte
um Rettung ihre Eindringlichkeit.

Innerbiblische Beziehungen

Jede Bitte des Gebets enthilt einen oder mehrere Begriffe, zu denen in bibel-
theologischen Lexika umfangreiche traditionsgeschichtliche Ausfiihrungen zu
finden sind. Ihnen kann hier nicht im einzelnen nachgegangen werden. Es sei
nur auf einige Beziehungen aufmerksam gemacht, die fiir die Einordnung des
ganzen Textes bedeutsam sind.

a) Das Gebet greift das Stichwort auf, auf das sich letztlich die gesamte Verkiin-
digung Jesu bezieht: Reich Gottes. Halten wir uns nur an dieses Wort, legt sich
uns zundchst vor allem die riumliche Vorstellung eines Herrschaftsgebiets
nahe. Aber im Gebet Jesu heiBt es von diesem ,,Reich*, daB es , kommt*, Of-
fensichtlich ist es demnach eine geschichtsmiichtige GroBe. Das zugrunde lie-
gende griechische Wort wird deshalb auch oft mit ,,Kénigsherrschaft* iiber-
setzt.
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Die Erwartung dieser offenbaren Herrschaft Gottes tiber die Welt war den Zu-
hérern Jesu aus dem Glauben ihres Volkes bekannt. So sehr sie jetzt auch in ih-
rer Welt bedriickende Uneinigkeit, Unfreiheit und Not erfuhren, sie rechneten
dennoch damit, daB Gott einst machtvoll Friede und Gerechtigkeit durchsetze
(vgl. etwa die Erwartung eines von Gott ermichtigten Konigs nach Jes — Nr. 98
—und Ps 72: Nr. 99). Jesus brachte damit nicht vollig Neues zur Sprache; aber
er sagte das schon von der Vergangenheit her Erwartete fiir seine Gegenwart an:
,.Die Zeit ist erfiillt, das Reich Gottes ist nahe. Kehrt um und glaubt an das
Evangelium!™ (Mk 1,15) Wie zentral dieses Thema ,,Reich Gottes* in der Pre-
digt Jesu stand, verdeutlichen dariiber hinaus vor allem zahlreiche Gleichnisse
(z.B. Lk 14,15-24: Nr. 127).

Wer das von Jesus gelehrte Gebet iibernimmt, bejaht damit seine Verkiindi-
gung. Zugleich stellt er sich aber auch in die alte Hoffnungsgeschichte des Vol-
kes Israel.

b) Das Vaterunser steht bei Matthéus im Zusammenhang der Bergpredigt. In
ihr gibt Jesus dem Volk Gottes — wie einst Moses am Berg Sinai — seine grund-
legende Lebensordnung. Schon in den Versen, mit denen Matthdus diese Text-
gruppe erffnet, deutete er an, welches autoritative Gewicht ihr zukommt: ,,Als
Jesus die vielen Menschen sah, stieg er auf einen Berg. Er setzte sich und seine
Jiinger traten zu ihm. Dann begann er zu reden und lehrte sie:. . . < (5,1 f — Die
Uberschrift der ,,Bibel fiir die Grundschule® zu Nr. 153, die nur von den ,,Jlin-
gern* als Adressaten Jesu spricht, ist demnach nur teilweise richtig). Das Va-
terunser hat nach Matthius seinen Ort bei den zentralen VerheiBungen und
Forderungen Jesu, mit denen er seine Zuhorer iiber ihre gegenwirtige Welt hin-
ausruft und sie auf die Bedingungen des anstechenden Gottesreiches verweist. In
diesem Rahmen ist das Gebet fiir die christliche Gemeinschaft noch verstirkt
ein verbindlicher Text.

Gott verlangt im Dekalog (auch in der Tora insgesamt) von Israel die Erfillung
seines Willens. Die Christen erbitten hier, daB Gott selbst diese Erfiillung be-
wirke.

¢) Wenn man das Vaterunser das ,,Gebet Jesu* nennt, mufl man sich bewulit
sein, daB es nicht in allem Jesu eigenes Beten wiedergibt. Er leitet es mit den
Worten ein: ,,So sollt i#r beten.* Wohl wendet sich in den neutestamentlichen
Texten auch Jesus selbst zu Gott als seinem ,,Vater®, wie er ihn seinen Zuho-
rern verkiindigt; aber an keiner Stelle faBit er ,,mein Vater und ,,euer Vater
zu dem gemeinsamen ,,unser Vater* zusammen. Bei all seiner Verbundenheit
mit den Menschen, driickt sich darin sein besonders Gottesverhiltnis aus.
Jesus lehrt um die Vergebung der Schuld beten. Aber nirgends in den biblischen
Zeugnissen tibernimmt Jesus fiir sich selbst diese Bitte. Die Solidaritit, in der
er sich auf den BuBruf des Johannes einliBt und sich der Umkehrtaufe unter-
zieht (Lk 3,21-23: Nr. 107), fithrt Jesus doch nie zum Bekenntnis eigener Schuld
vor Gott.

Die intensivste Verbindung von Jesu eigenem Beten zu dem, was er andere ge-
lehrt hat, finden wir in der Passionsgeschichte. In der angstvollen Nacht seiner
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Verhaftung teilt er sich im Garten Getsemani Gott so mit, wie er es in seiner
Unterweisung vorgab:

., Unser Vater im Himmel, ,vater,
dein Wille geschehe
wie im Himmel, so auf der Erde. nicht mein, sondern dein Wille

geschehe!* (Lk 22,42: Nr. 138)
Damit stellen sich die Beter des Vaterunsers an diesem Punkt in die Nachfolge
Jesu.

Anschliisse an die Welt des Lesers

Man konnte zunichst sagen, daB jemand entweder dieses Gebet fiir sich aner-
kennt — dann umgreift es schon seine ganze Welt und sein ganzes Leben — oder
es nicht nachzuvollziehen vermag — dann bleibt es fiir ihn ein bloBes religions-
geschichtliches Zeugnis; in beiden Fillen eriibrigt es sich anscheinend, eigens
danach zu fragen, wie sich dieser Text zu unserer heutigen Lebenswelt verhilt,
Das Urteil wird jedoch letztlich etwas differenzierter ausfallen miissen. Einiges
von dem, was hier angesprochen wird, liegt jedermann unter uns sehr nahe —
auch denen, die es vielleicht nicht in ein Gebet hineinnehmen; anderes dagegen
setzt schon die geistige Teilhabe an der christlichen Gemeinde, ihrer Sprache
und ihren Vorstellungen, voraus.

Am einleuchtendsten ist sicher die Sorge um den Lebensunterhalt, wie sie sich
in der Brotbitte ausdriickt. Hier beriihrt das Gebet ein fundamentales und un-
umgingliches vitales Bediirfnis. Die Rede von Schuld und Bosem dagegen setzt
Wertungen und Deutungen voraus, die nicht mehr von allen geteilt werden.
Hier ist es nétig, daB man den einzelnen Meschen verantwortlich in eine Ord-
nung gestellt sieht, iiber die er nicht verfiigt und der gegeniiber er zu schwerwie-
genden Verfehlungen kommen kann. Aber auch diese Annahmen finden auBer-
halb des spezifisch kirchlich gepragten Selbstverstindnisses noch weitgehend
Zustimmung.

Befremdlich kann es dagegen fiir viele Menschen sein, dal man — etwa ange-
sichts der Hungersnéte unserer Zeit — gerade von Gott her Hilfe erwartet. Hier
sind doch uns selbst wirtschaftliche und soziale Aufgaben gestellt. Wenn die
Hinwendung zu Gott die eigene Initiative der Christen verminderte, wire dieses
Gebet mit Recht ein Argernis. Es hingt also Entscheidendes davon ab, in wel-
chem Handlungszusammenhang es verwendet wird.

Schwierigkeiten kénnen dariiber hinaus die Bitten bereiten, die eine theologisch
gehaltvolle, aber erfahrungsferne Sprache fiihren. Jesus griff selbst zu Gleichnis-
sen, um auszulegen, was ,,Reich Gottes* heillt. Aber das Haupthindernis liegt
noch nicht einmal bei der geringeren Anschaulichkeit der Worter, sondern bei
der in ihnen enthaltenen Zuversicht, Da} sich Menschen nach friedvoller und
gerechter Gemeinschaft sehnen, liegt nahe, und wir kénnen leicht Erfahrungen
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zusammenstellen, die dies belegen. Doch das Gebet Jesu weist iiber alle vorldu-
figen, begrenzten und bescheidenen Wiinsche der Menschen hinaus auf die end-
giiltig zufriedenstellende Wirklichkeit. Diese Perspektive werden nur diejenigen
iibernechmen kénnen, die ihre Welt und ihr Leben wie dieser Text in christli-
chem Glauben verstehen.

Aber auch dann bleibt fiir uns noch die Spannung, da selbst die christliche Ge-
meinde nicht mehr derart dringend wie dieses Gebet auf den nahen und offen-
baren Anbruch der uneingeschrinkten Herrschaft Gottes ausgerichtet ist. Wir
sehen unserer Welt die endgiiltige Erfiillung aller Hoffnungen ferngeriickt. Aber
gerade dann hat das Gebet Jesu die Aufgabe, uns an die so angesagte Zukunft
zu erinnern — um der Gegenwart willen, die uns nicht zufriedenstellen darf.
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Die Erzahlungen von den Wundern Jesu

Die Welt der Wundererzdhlungen

Jedes der folgenden Wunder hat seinen eigenen Schauplatz und seine besondere
Umgebung. Die Beteiligten, ihre Beziehungen, ihre Betroffenheit und ihre Er-
wartungen wechseln. Und dennoch kann man in dem, was die Texte jeweils er-
zdhlerisch aufbauen (in ihrer kleinen ,, Welt*‘), Gemeinsames erkennen:

Raum und Zeit

Die Dimensionen, die uns hier eréffnet werden, sind zundchst die, in denen
Menschen unmittelbar miteinander — und mit Jesus — umgehen. Die Szenen
sind rdumlich leicht tiberschaubar. Wenn sich nicht gerade das ganze Ereignis
an ein und demselben Ort abspielt, dann werden wir als Leser nur kurze Weg-
strecken geflihrt. Alles liegt nahe beieinander.

Ahnlich begrenzt ist die zeitliche Dauer. Der duferlich aufFillige Ereignisablauf
ist, in Minuten und Stunden gemessen, kurz und fliichtig. Von niemandem wird
grofe Geduld abverlangt. Man muf nicht lange ausharren, um zu sehen, ,,was
daraus wird*‘. Keine der Erzdhlungen beriihrt oder {iberschreitet gar die Gren-
zen eines ganzen Tages.

Freilich sind diese engen Dimensionen nicht vollig geschlossen. Der Leser kann
seinen Blick nicht ausschlieBlich auf diesen Raum beschrinken. Das Ereignis
148t gelegentlich Voraussetzungen und Konsequenzen erkennen, die iiber die
episodisch begrenzte Situation hinausweisen. Aber dies geschieht dann nicht
mehr in der erzihlerischen Konkretheit und Deutlichkeit. Die duBerlichen
MabBe des Geschehens sind, wenn man aufihre raumliche und zeitliche Erstrek-
kung schaut, durchweg bescheiden und nicht pompos.

Die Akteure und ihre Beziehungen

Unumginglich steht derjenige, der rettend hilfi, demjenigen, dem geholfen wird,
dominierend gegeniiber. Aber keine der Erzdhlungen beschriinkt ihre Perspek-
tive aufeine solche Zweierbeziehung. Das Ereignis ist immer in ein groferes so-
ziales Feld eingelassen, in dem sich Menschen nicht nur — bittend und dankend
- zu Jesus hinwenden, sondern auch iiber ihn reden konnen. Es gibt in unseren
Texten die Mdglichkeit staunender oder abwehrender Distanz. Meistens ge-
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schieht das Wunder in der Offentlichkeit und kann von groBer Menge wahrge-
nommen werden; gelegentlich (wie bei der Stillung des Seesturms) wird die
Machttat auch nur von den Jiingern erfahren, die dann - betroffen von der
Uberlegenheit ihres Herrn — untereinander iiber ihn sprechen.

Die Beziehung von ,,ich* und ,,du® schlieft die Beteiligten zusammen; wo man
aber auch in der dritten Person ,,er* sagen kann, bleibt ein Stiick Eigenstdndig-
keii. Hier ist man selbst in der begeisterten Bewunderung nicht total eingenom-
men; man sieht die Sache von auBlen her. Die naheliegende Ubermacht des
wundertitigen Akteurs erhilt auf diese Weise in seiner Umgebung ein Gegen-
gewicht.

Aber noch in anderer Hinsicht steht nicht einfach Jesus im Zentrum der Wun-
dererzdhlungen. Die unmittelbare Initiative, die das Geschehen einleitet, geht
nicht von ihm aus, sondern von denen, die Hilfe suchen. Sie treten mit ihren
Erwartungen und Bitten an ihn heran. Damit ist er durchweg in der Handlungs-
rolle eines Reagierenden. Auch in dieser Hinsicht zeigt sich also, dal3 die Wun-
dererzihlungen nicht zu einfach nur als Jesus-Geschichten gelesen werden diir-
fen.

Uniibersehbar ist dabei freilich, daB alle Positionen des Rollengefiiges variabel
besetzt werden kénnen auBer der entscheidenden Position des Helfers. Er aliem
bleibt im Nebeneinander unserer verschiedenen Texte konstant. Die Akteure
um ihn her sind erzihlerisch austauschbar.

Eine Gruppe von Widersachern, gegen die sich Jesus in den Wundererzihlun-
gen der Evangelien gelegentlich stellt, ist in der ,,Bibel fiir die Grundschule® ver-
stindlicherweise ausgelassen (doch sei sie hier wenigstens kurz erwihnt, damit
man die umfassendere Welt dieser Geschichten und die engere schulische Aus-
wahl in ihrem Verhiltnis zueinander sehe): Hinter dem gestdrten und besché-
digten Leben, das Jesus heilt, stehen im dramatischen Aufbau der Texte hie und
da Dédmonen. Auf diese Weise wird das Ubel personifiziert; es kann seinen Wi-
derstand und seine Ohnmacht in Rede und Gegenrede ausdriicken; Jesus steht
ihm mit machtvoll drohendem Wort gegeniiber (vgl. Lk 4,41; 8,26-39). Wie eng
diese Konfrontation mit den biblischen Vorstellungen vom 6ffentlichen Wirken
Jesu verbunden sind, zeigt sich daran, daB in seinem sténdigen Gefolge Frauen
waren, die er ,,von bosen Geistern geheilt* hat (Lk 8,2). - DaB in der Welt dieser
Texte Diimonen zum selbstverstindlichen Bestand der Akteure gehéren kon-
nen, sagt freilich noch nichts dariiber aus, in welcher Umgebung wir uns heute
sehen sollen.

Werte: Der Widerstreit von Gutem und Ublem

Grundlegend und offensichtlich sind die Wundererzdhlungen geprégt durch die
Polaritit von Unheil und Heil, Not und Rettung. Es geht in ihnen nicht etwa
darum, vom Guten zum Besseren zu kommen, sondern von der einen Seite auf
die andere. Was dunkel war, soll hell werden. Damit ist die Situation von vorn-
herein besonders dramatisiert.
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Zumeist stehen elementare Lebenswerte auf dem Spiel: daB man nicht auf dem
Krankenlager liege; daB man sich seiner Glieder und Sinnesorgane naturgemif
bedienen konne; dall man nicht Hunger leide; schlieBlich, daB3 man nicht dem
Tod ausgeliefert sei. Dies sind unmittelbar vitale Bediirfnisse (anders als in der
Verlegenheitssituation der Hochzeit zu Kana). Aber man kann sie nicht unter-
scheidend und systematisierend von religidsen, sittlichen, sozialen o. 4. Wertun-
gen und Strebungen abheben. Die Integritét des physischen Lebens ist vielmehr
ein Aspekt auch der sozialen Ordnung und des ungestdrten Gottesverhéltnisses;
und umgekehrt: die Ungebrochenheit menschlicher Gemeinschaft und die un-
belastete Hinwendung zu Gott verlangen ein insgesamt unbeschédigtes Leben.
Dementsprechend werden Behinderungen, Schmerzen, Hunger und Todes-
angst hier nicht in irgendwelchen religiosen Deutungen noch als sinnvoll aus-
gegeben, sondern schlicht als Ubel beseitigt. Bezeichnend ist die uneinge-
schriinkte und knapp nachdriickliche Mitteilung des Sammelberichts Lk 4,40
Nr. 108): Die Leute brachten ihre Kranken - er hetlte alle.

Erwartungshorizonte

Die Ereignisse, von denen die hier zusammengestellten Texte erzidhlen, werden
einerseits (mit Ausnahme der Brotvermehrung Lk 9,10-17: Nr. 121) erhofft und
erbeten, und doch hitte andererseits unter nur alltidglichen Erfahrungen noch
niemand nach ihnen Ausschau gehalten. Man konnte eigentlich nach den ge-
wohnten MabBstdben nicht mit ihnen rechnen — und rechnet jetzt doch mit ih-
nen. Gerade diese Spannung fiihrt zur Benennung dieser Begebenheiten als
,»Wunder* (oder biblisch ,,Machttaten*, ,,Zeichen*). Sie iibersteigen den Er-
wartungshorizont der iiblichen menschlichen Handlungsorientierungen und
werden doch in einem weiteren Erwartungshorizont wieder fiir moglich gehal-
ten.

Jesus ist demnach in unseren Erzihlungen derjenige, der jenseits dessen, womit
die Menschen um ihn her alltdglich schon immer gerechnet haben, neue Erwar-
tungen erdffnet. Die Grenzen zwischen dem, was in der Welt wirklich, moglich
und wahrscheinlich ist, kommen in unseren Texten in Bewegung. (Dies hat in
der neuzeitlichen Theologie zeitweise zu dem MiBverstindnis gefithrt, man
miisse ,, Wunder** als ,,Durchbrechung von Naturgesetzen begreifen. Aber eine
derartige Orientierung an den Wahrscheinlichkeiten der Naturwissenschaften
liegt den biblischen Wundererzihlungen vollig fern.)

Unsere Lesesituation

Es gehort zu den sicheren Ergebnissen der historisch-kritischen Wissenschatft,
daB Jesus aufsehenerregende Taten wirkte, Krankenheilungen und Dimo-
nenaustreibungen. Aber diese Information macht die Evangelien-Texte noch
nicht zu Tatsachenberichten. Wir stehen in kulturellem Abstand und haben
zundchst nicht historische, sondern literarische Sachverhalte vor Augen:
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Erzihlte Wunder sind noch keine realen. Sie sind wohl in einer Mitteilung ent-
halten; aber ob sie auch noch irgendwo anders vorkamen und auf andere Weise
wahrnehmbar waren, ist damit noch nicht ausgemacht. Ein Text kann nie allein
fiir seine eigene Zuverlissigkeit einstehen (auch nicht eine Textgruppe wie die
unsere). Deshalb konnen wir, solange wir nur auf die Erzdhlungen schauen,
nicht fragen, ob es wohl die Wunder ,,wirklich gegeben‘‘ habe, sondern nur, wie
diese Mitteilungen sich selbst zu ihrer Sache und zu den Empfiangern der Nach-
richt verhalten.

Dabei fillt erstens auf, daf sich die Texte nirgends ausdriicklich auf sich selbst
zuriickbeziehen. Wir lesen weder irgendwelche Beteuerungen, dal3 dies alles
sich tatséchlich so zugetragen habe, wie es gesagt ist; noch erhalten wir Erldu-
terungen, dal3 wir das Erzéhlte ,,bildlich*, als blof3e Veranschaulichung von et-
was anderem, nehmen sollten. Mit Verstdndigungsschwierigkeiten rechnen die-
se Mitteilungen nicht. Sie setzen offensichtlich voraus, dafl die Nachricht vom
Horer ohne weiteres in gleicher Weise aufgenommen werden kann, wie sie aus-
gegeben worden ist.

Diese unbefangene Hinwendung zur Sache reicht noch weiter. Nirgends spricht
der Erzidhler seine Adressaten an. Die Wundererzdhlungen stehen formal
ganz fiir sich selbst, als ob es die Leser oder Horer gar nicht gibe. Fast konnte
man meinen, das es den Autor gleichgiiltig lieBe, was seine Adressaten mit
den Geschichten anfangen. Aber dafiir sind die Ereignisse, die er mitteilt, wie-
der zu gewichtig und die Menschen, die er uns vorstellt, zu betroffen. (Und
schlieBlich sind diese Texte in die gesamte Verkiindigung der Evangelien ein-
gelassen.)

So bleibt zur Erklédrung dieser Erzdhlhaltung nur eines librig: Der Autor ist da-
von iiberzeugt, daBl solche Nachrichten fir sich selbst sprechen; daf3 der Horer
schon wisse, was er von ihnen zu halten habe und was sich fiir ihn daraus ergebe.
Daf diese Texte einmal nicht mehr in solcher Selbstverstindlichkeit als Mit-
teilung funktionieren kénnten, kommt hier nicht in den Blick. Dies wird aber
im folgenden bei der Auslegung der einzelnen Texte mitbedacht werden miis-
sen; denn der Religionsunterricht (auch der Grundschule) kann die Wunder
nicht unmittelbar und fraglos als Elemente unserer Wirklichkeit behandeln.
Man wird der Lektiire einen Spielraum lassen miissen, etwa durch eine gelegent-
liche Einleitung: ,Wir werden heute eine Geschichte betrachten, von der ich
nicht sagen kann, dafl auch alles tatsdchlich so geschehen ist. Manche meinen
deshalb vielleicht, dal3 solche Geschichten nichts wert sind. Aber wir sollten
doch erst einmal hinhdren, was wir da erzdhlt bekommen.. “ Dabei sollte
gelegentlich auch davon die Rede sein, da3 andere Menschen — von der Zeit
Jesu iiber die vielen Jahrhunderte hinweg bis in unsere Gegenwart — diese
Texte immer wieder geme horten, erzihlten, in Bilder umsetzten und sie so
fiir uns bewahrten.
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Lk 5,17-26 Nr. 111
Jesus heilt einen Geldhmten

Zwei Gesichtspunkte zeichnen diese Wundererzihlung gegeniiber denen, die
im folgenden ausfuhrlicher besprochen werden, vor allem aus:

L. Jesus 148t sich zundchst nicht auf die an ihn herangetragene Erwartung, dafl
er den Kranken heile, ein, sondern vergibt thm stattdessen die Siinden. Damit
erhilt die Erzdhlung zwei unterschiedliche Themen. Wie sie zusammengehd-
ren, ist zundchst nicht ersichtlich. Jesus ordnet sie schlieBlich einander so zu,
dal3 die nachfolgende Heilung des duBBeren Gebrechens zum Zeichen seiner ei-
genen Vollmacht wird, Schuld aufzuheben. Das Wunder hat demnach im Wert
nur einen untergeordneten Rang.

2. Es geht damit in diesem Text in einem besonderen Sinn um die Stellung Jesu.
Die Schriftgelehrten wollen eine deutliche Scheidung zwischen Gott auf der ei-
nen und allen Menschen — also auch Jesus — auf der anderen Seite: dort ist der-
jenige, der Siinden vergibt, hie sind diejenigen, die der Vergebung bediirfen,
Demgegeniiber demonstriert Jesus, daB in ihm diese polarisierende Ordnung
aufgehoben wird. Der ,,Menschensohn* lebt ,,auf der Erde* und vergegenwir-
tigt dennoch die Macht Gottes. Er bittet nicht um Vergebung, sondern vergibt.

Lk 7,1-10 Nr. 117
Jesus heilt den Knecht des Hauptmanns

Auch bei dieser Erzdhlung sei nur auf einige Grundziige aufmerksam gemacht:
Das Beziehungsgeflecht zwischen den Akteuren ist hier besonders vielfiltig.
Folgende Verhiltnisse kommen zur Sprache:

der nichyjiidische Hauptmann - die jiidische Gemeinde und ihre Al-
testen

der untergeordnete Diener

der umsorgte Diener

der zu kommen geneigte Helfer

der iihergeordnete Hauptmann
der fiirsorgende Vorgesetzte
der im ehrfiirchtigen Abstand
Bittende

die tiberlegene Macht Jesu - die ihm unterworfene Krankheit
(im Schema der sozialen Uber-Unter-Ordnung von Herr und Knecht gedeutet)

In jeder dieser Bezichungen wird der Hauptmann anerkannt. Er ist der einzige
Mensch, von dem es im Neuen Testament heiBt, daB Jesus ihn staunend bewun-
dert. Sein bittendes Wort ging in die Liturgie der Eucharistiefeier ein.
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Lk 8,22-25 Nr. 119
Jesus stillt den Sturm auf dem See

Naheliegende Verstindnisvoraussetzungen

Hier geschieht etwas, das in besonderer Weise menschliche Fahigkeiten iiber-
steigt. Diese Beherrschung von Naturkriften verliBt die unserem Handeln vor-
gegebenen EinfluBbereiche. Jemand zeigt sich der auBBermenschlichen Realitit
in einem Ausmal iiberlegen, wie es in unserer Welt sonst schlechthin ,,nicht
geht*. Kann man etwa bei Heilungswundern noch mit der Wirksamkeit psychi-
scher Faktoren rechnen, so scheitern hier endgiiltig derartige Erkldrungsversu-
che.

Aber der hier so handelt, ist nicht irgendein Akteur irgendwelcher Geschichten,
sondern der, der im christlichen Glauben als ,,Sohn Gottes*, gar ,,Gott* aner-
kannt wird. (Zwar heif3t es im Text immer nur ,.er; aber die Indentifikation
fallt leicht, selbst wenn man nicht den AnschiuB an die vorausgehenden
Erzdhlungen im Blick hat.) Damit gerit diese Geschichte in den Umkreis der
Texte, die von Allmacht und Schépfung sprechen. Wenn der Leser sie allein
in dieser Nachbarschaft sdhe, bekidme er die Unwahrscheinlichkeit des Ereig-
nisses nicht geniigend in den Blick.

Strukturen des Textes

Raum und Zeit

Was hier erzihlt wird, ist riumlich und zeitlich sehr begrenzt. Das Ganze spielt
sich auf einem See ab, noch genauer in einem Boot — ein geringfiigiger Ort mit-
ten in der groBen Umgebung von Natur und Kultur. Aber die kleine Gruppe
ist dem unabsehbaren Gefiihrdungsraum ausgeliefert, aus dem der Sturm
kommt. Es scheint keinen Halt mehr zu geben, wenn die Nihe, in der man sich
geschiitzt meinte, von diesem weiten Horizont her bedroht wird. So ist schlieB3-
lich doch an dem einen (man kénnte sagen: beliebigen) Ort die ganze Welt mit
im Spiel.

Ahnlich steht es auch mit der zeitlichen Dimension: Zunichst erscheint die Be-
gebenheit ganz episodisch. Sie geschah an irgendeinem Tag und war nach kur-
zem vorbei. Aber wir sehen das Ende offen: da stehen Antworten aus — auch
noch flir den Leser, wenn ihm an den Fragen des Textes liegt.
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Die Akteure und ihre Beziehungen

Die Erzihlung kann nicht schlechthin als eine ,,Jesus-Geschichte* gelesen wer-
den. Der Ereignisablauf wird von drei Handlungstriigern bestimmt: ,,er* — | sei-
ne Jiinger* - ,,ein Sturm*. Thr wechselseitiges Verhiltnis gliedert die Erzihlung;
1. Am Anfang bildet Jesus ,,mit seinen Jiingern* eine geschlossene Gruppe.
Zwar steht er ihnen als der gegeniiber, der sie auffordernd anspricht und dem
sie gehorchen; aber er selbst schlief3t sich mit ihnen im ,,wir* zusammen. (Mk
4,36 betont diese Gruppenbildung noch stérker, indem dieser Vers zum Kon-
trast einen weiteren Akteur in den Blick fa3t: ,,und sie schickten das Volk weg*.)

Jesus und Jiinger

2. Diese Einheit wird im folgenden aber sofort wieder aufgehoben. Wohl bleibt
die rdumliche Nihe, aber das unterschiedliche Verhalten trennt: Jesus isoliert
sich selbst, indem er einschliift; die anderen bleiben sich allein iiberlassen. (Mar-
kus macht dies noch anschaulicher, indem er Jesus hinten ,,im Heck des Bootes
auf einem Kissen liegen 148t, 4,38.)

Jesus <«——  Jiinger

Nur die Jiinger trifft der Sturm wachend; nur sie erfahren die Gefihrdung.
Aber den Sturm zu entmachten steht nicht in ihrer Gewalt. So sind in diesem
entscheidenden Moment die drei Akteure je auf sich gestellt — zur uneinge-
schrinkten Uberlegenheit des Sturms. (Gegeniiber der Einheitsiibersetzung
treffender miiBite gesagt werden, da3 das Boot ,,voll lief*.)

Ohne eine Gegenaktion finde die Erzihlung hier ihr katastrophales Ende.

3. Die Wende wird nicht durch Jesus eingeleitet, sondern durch die Jiinger. Ihre
Feststellung ,,wir gehen unter* ist zugleich der weckende Hilferuf an den ,,Mei-
ster** (oder ,,Herrn*, wie andere Ubersetzungen diese iiber-/unterordnende An-
rede formulieren). Wenn sie iiberhaupt eine Rettung erhoffen kénnen, dann nur
von ihm; ob sie ernsthaft mit ihr rechnen, ist an dieser Stelle nicht auszuma-
chen. Auf jeden Fall wollen sie thn im ,,wir* wieder an sich schlieBen.

Jesus <«——  Jiinger

4. Jesus geht zunéchst nicht auf die Jiinger ein; er beantwortet nicht unmittelbar
ihre Rede. Stattdessen wendet er sich drohend dem Wind und den Wellen zu.
Aber diese Konfrontation hebt sich selbst sofort auf: die angesprochenen Mich-
te verschwinden.

Jesus  ———  Sturm und Wasserwogen

Das gefdhrdende Ereignis ist damit zu Ende, nicht aber die Affire und unsere
Erzihlung.

5. Nun erst wendet sich Jesus den Jiingern zu. Fragend verlangt er Auskunft.
Eine Antwort wire zu erwarten, aber sie bleibt aus; denn die Angeredeten gehen
auf die Frage nicht ein, als iiberhérten sie, daB sie gemeint sind. Sie fragen ih-
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rerseits — aber nicht Jesus, sondern einander. Fiir sie steht Jesus abseits (,,Was
ist das fir ein Mensch. .. ?).

? ?
Jesus ——  Jiinger

Das gemeinschaftliche ,,Wir*, das am Anfang stand und in der Mitte noch ein-
mal beschwdrend aufgegriffen worden war, ist nun endgiiltig verloren gegangen.

Jesus <«———  Jiinger

Aber andererseits ist eine Geschichte, die derart mit Fragen und Beziehungslo-
sigkeit endet, noch nicht richtig zum Abschluf3 gebracht. Man erwartet mehr,
aber der Text bietet es nicht. So ist, vom Ende her gesehen, die entscheidende
Beziehung nicht die von Jesus und Sturm — hier sind die Verhidltnisse eindeutig
geklirt —, sondern die der Jiinger zu Jesus.

Werte

Der Erzihler gibt nur wieder, was war; er nimmt selbst nirgends Stellung. Aber
die hier handeln, lassen erkennen, woran ihnen liegt.

Zunichst ist es fiir Jesus und die Jiinger schlicht selbstverstindlich, dal sie bei-
einander sind. Dabei erfiihrt Jesus uneingeschrinkte 4nerkennung von denen,
die ihm folgen. Aber diese beildufig bejahte Zusammengehorigkeit wird zwei-
fach gestort: einmal durch das duflere Unheil, in dem der tédliche Untergang
droht; dann aber auch duch die innere Verunsicherung. Der in solcher Situation
naheliegenden Angst und dem scheinbar gerechtfertigten Hilferuf, setzt Jesus
den ,,Glauben* als eigentlich gefordertes Verhalten gegeniiber. Damit wird frag-
lich, was das thm zuvor entgegengebrachte Vertrauen letztlich wert war.
Auch das abschlieBende erschreckte Staunen der Jiinger ist wiederum Anerken-
nung, aber mehr iiberwiltigte Faszination als schon gldubiges Bekenntnis.

Innerbiblische Beziehungen

a) Der schlafende Retter. Wie in unserer Erzihlung sich die Jiinger von Jesus al-
lein gelassen fanden, so auch gelegentlich die Israeliten in ihrer Geschichte von
Gott. In ihrer scheinbaren Ausweglosigkeit riefen sie: ,,Wach aufl Warum
schlidfst du, Herr?** (Ps 44, 24)

Aber sie wuBten auch zu bekennen: ,,Er 1dBt deinen Ful} nicht wanken; er, der
dich behiitet, schléift nicht. Nein, der Hiiter Israels schldft und schlummert
nicht* (Ps 121,3 f).

b) Die Beherrschung der Natur. Ps 107 rithmt das méchtige Handeln Gottes in
der Geschichte; dabei sagt V. 29: ,,Er macht aus dem Sturm ein Sduseln, so dafl
die Wogen des Meeres schweigen.*
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Ahnlich heiBt es Ps 65,8: ,,Du stillst das Brausen der Meere, das Brausen jhrer
Wogen, das Tosen der Volker.*

Jesus erscheint nun als derjenige, der in der Macht Gottes zu wirken vermag.
¢) Das Drohwort gegen die Mdchte des Unheils. Das gebieterische Wort ge-
gen den Sturm und die Wellen ist diesselbe drohende Gebérde mit der Jesus
sonst Ddmonen austreibt. (Deutlicher als bei Lukas wird dies bei Mk 4,39:
... Schweig, sei still!” neben 1,25: ,,Schweig und verlal3 ihn!) Jesus wird vor-
gestellt als der, dem alle Michte, die den Menschen zerstéren kénnen, unter-
worfen sind.

d) Angst und Rettung in der Gemeinschaft der Jiinger mit Jesus. Ein tddlicher
Sturm fiel tiber die Jesus-Gruppe, als ihr Meister gefangengenommen und hin-
gerichtet wurde. Jetzt schien die hoffnungsvolle Gemeinschaft endgiiltig unter-
zugehen. ,,Da verlieBen ihn alle und flohen* (Mk 14,50).

Aber dabei bleibt es nicht. Der Katastrophe folgt der Tag, wo der Auferstandene
versichert: Wer glaubt, wird gerettet (16,16).

e) Gefihrdung und Geborgenheit im Seesturm. Im Kontrast zu den Jiingern un-
serer Seesturm-Erzihlung steht Paulus in Apg 27,14-44 (Nr. 187). Auch ihn
bringt ein Orkan in Seenot; um ihn herum schwindet allen die Hoffnung. Er
aber ermutigt sie, stellt ihnen die Rettung in Aussicht und beginnt selbst in Ge-
lassenheit zu essen.

f),, Was ist das fiir ein Mensch, daf3. .. *“. Wie in dieser Erzdhlung so konnten
die Menschen um Jesus bei verschiedenen Gelegenheiten fragen, weil er sich
nicht in die naheliegenden Erwartungen fligte: Was ist das fiir ein Mensch,
daB er sich so unmittelbar auf Gott als seinen Vater beruft

daB er Fischer als seine Jiinger um sich versammelt

— dalB er mit Zdllnern und Siindern i3t

daBBer...

daB er nach Jerusalem geht, obwohl ihm dort tédlicher Widerstand droht?
g) Die Umkehrung: Getsemani. SchlieBlich kann die Erzihlung vom Seesturm
auch die andere an sich ziehen, bei der — gerade umgekehrt — Jesus von Todes-
angst erfiillt ist und die Jiinger schlafen (Lk 22,39-46: Nr. 138). Wenn die Chri-
sten sagen wollten, wie sie Jesus sehen, konnten sie dies nur in spannungsvollen
Gegensitzen.

Anschliisse an die Welt des Lesers

Nach unserer gewohnten Einschitzung der Naturzusammenhénge und unseren
Kenntnissen von biblischer Literatur 146t sich in dieser Geschichte noch weni-
ger als in manchen anderen Wundererzihlungen die Wiedergabe eines histori-
schen Faktums sehen. Sie fligt sich nicht in das ein, was sonst in unserer Welt
fiir uns ,,wirklich geschehen** sein kann; was Jesus ,,wirklich getan‘ haben mag.
Und dennoch kénnen wir unter bestimmten Gesichtspunkten — vielleicht — sa-
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gen: So erleben wir auch unsere Welt; so mochten wir sie eigentlich haben; so
koénnen wir deutlich machen, was uns (oder anderen) Jesus bedeutet (oder be-
deuten sollte). Es ist eine Erzdhlung vom Angst-haben / vom Hilfe-suchen /
vom Gerettet-werden / von der Frage, wie es sich auswirken mii3te, wenn je-
mand glaubt.

An jedem Punkt konnen sich andere Texte anschlieBen —auch solche, wo Men-
schen keine Angst haben / keine Hilfe suchen / keine Rettung erfahren / nicht
nach dem Glauben fragen.

Lk 8,40-42.49-55 Nr. 120
Jesus erweckt die Tochter des Jairus

Naheliegende Verstindnisvoraussetzungen

Manches von dem, was zu den vorausgehenden Erzihlungen gesagt wurde, gilt
auch hier; denn die grundsitzliche Spannung zwischen dem Wunder und dem,
was in unserer gewohnten Welt moglich ist, bleibt sich gleich. Verschirft ist die-
ser Kontrast hier jedoch dadurch, daf3 er die extreme GewiBBheit und das unaus-
weichliche Ende menschlicher Lebensgeschichte betrifft: die Endgiiltigkeit des
Todes. Damit geht diese Erzdhlung liber die anderen von der Rettung aus
Krankheit und Lebensgefahr hinaus.

Noch ein weiterer Unterschied fillt auf, der sich dem Leser als Blickpunkt auf-
dréangt: Hier wird der naheliegende Widerspruch gegen die Wahrscheinlichkeit
des Wunders, die Berufung auf das, was méoglich und unmdglich ist, in den sze-
nischen Ablauf selbst miteingebaut. Unseren Einstellungen gehen schon aus-
driicklich die der Akteure innerhalb der Erzihlung voraus.

Strukturen des Textes

Raum und Zeit

Diese Erzahlung braucht Raum fiir ihre szenischen Bewegungen. Jesus ist nicht
schon dort, wo das Wunder geschieht, sondern muB erst dorthin geholt werden.
Aber auch dies geschieht nicht in einem Zug, sondern wird noch unterbrochen.
So haben wir insgesamt fiir dieses Ereignis drei Schauplitze: den ersten, an dem
Jairus Jesus trifft; den anderen, wo einer der Hausgenossen des Synagogenvor-
stehers die Gruppe aufhalten will; und schlieBlich drittens das Haus, in dem das
verstorbene Midchen liegt.

Damit erhdlt die Geschichte auch deutlich einen zeitlich gegliederten Verlauf.
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Die Akteure und ihre Beziechungen

1. Die Erzihlung legt von ihrem Anfang her nicht nahe, daB Jesus sich gerade
Jairus zuwenden, ihn gar nach Hause begleiten wird. Wir lesen im ersten Satz
von der Ankunft Jesu, die nicht gleich wieder den Aufbruch erwarten 1a08t; von
zahlreichen Menschen, die ihn alle erwarten und den Blick auf den einzelnen
verstellen kdnnten.

2. Jairus driingt sich in eine gegebene Situation ein. Nicht seine gesellschaftlich
hochgestellte Position als Synagogenvorsteher, sondern im Kontrast dazu seine
duBerste Unterwiirfigkeit gegeniiber Jesus riickt ihn in den Mittelpunkt. Der
AnlaB macht diese Situation verstandlich: es geht um die ganze Zukuntft seiner
Familie, um das einzige Kind, im gerade heiratsfahigen Alter. Die Eindringlich-
keit dieser Szene wird noch dadurch betont, da3 der Erzdhler die unmittelbare
Reaktion Jesu auslaBt. Die notvolle Bitte und Geste sollen die Antwort dessen,
der einzig noch helfen kann, so zwingend nahelegen, daB sie gar nicht mehr ei-
gens erwihnt werden mubB.

So finden wir Jesus im nichsten Satz bereits auf dem Weg zur Tochter des Jai-
rus. Damit hat er sich von den vielen, ,,die auf ihn gewartet haben*, abgewen-
det. Sie geraten auch uns als den Lesern aus dem Blick. Ob sie enttduscht um-
kehren oder neugierig folgen, ob ihre Erwartungen unerfiillt bleiben oder viel-
leicht sogar iiberboten werden, erfahren wir nicht.

3. Diese dritte Sequenz zeigt wiederum eine bemerkenswerte erzéhlerische
Komposition: Zunichst versucht einer aus dem Haus des Synagogenvorstehers,
seinen Herrn davon abzuhalten, weiterhin Jesus als Helfer zu bemiihen. Aber
die Antwort daraufgibt Jesus selbst; doch nicht zu dem, der gerade den Einwand
geduBert hat, sondern seinerseits auch zu Jairus. Dieser steht in der Mitte und
wird in eine doppelte Richtung gedréngt:

sich mit der Realitét des immer noch zuversichtlich
Todes abzufinden (,,deine «——  die Erhaltung des Lebens
Tochter ist gestorben®) zu erwarten (,,glaube nur,

dann wird sie gerettet*)

Fiir Jairus ist dies eine Situation der Priifung. Um sie zu bestehen, wiirde es ei-
gentlich nicht ausreichen, wenn er Jesus nur aus einer gewissen Hoflichkeit oder
einer berechneten Vorsicht, die sich auch die schwichste Chance noch entgehen
lassen will, noch weiter mit sich nihme. Jesus verlangt eine Entscheidung zwi-
schen den beiden entgegengesetzten Beurteilungen der Wirklichkeit.

Auch hier spart der Erzihler jede Bemerkung iiber die unmittelbare Reaktion
des herausgeforderten Akteurs aus. Wie dieser seine Wahl trifft, kann der Leser
aus der folgenden Sequenz entnehmen. Der Fortgang des Ereignisses erscheint
als selbstverstindlich — wie wenn es keine Alternative gegeben hitte.

4. Die folgende Sequenz fithrt in das Innere des Hauses. Die Szene wird dabei
in mehrfacher Hinsicht von Kontrasten geprigt und spannungserfiillt:
Erstens wird der vorausgehenden Offentlichkeit nun der Kreis der wenigen Ver-
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Irauten entgegengesetzt. Allein drei der Jiinger und die Eltern des Midchens
diirfen Jesus begleiten. Es gibt

den Binnenraum und den Auflenraum
der ausgewihlten derer, die der
Zeugen unmittelbaren

Erfahrung der
Machttat Jesu
nicht gewiirdigt
werden.

Zweitens setzt Jesus denen, die annehmen, daB das Midchen gestorben sei, die
Behauptung entgegen, daf3 es nur schlafe. Der Endgiiltigkeit des Todes steht die
kurze Dauer heilsamer Ruhe gegeniiber.

Drittens schlégt das Weinen der am Sterbehaus Versammelten in héhnisches
Lachen um. Damit wenden sie sich von dem Midchen, dem ihre Trauer gilt,
Jesus zu — aus der Distanz, die er ihnen angewiesen hat und die sie selbst mit
diesem tiberlegenen Gelichter betonen.

5. Der Hohepunkt der Geschichte ist in einem prignant knappen erzihleri-
schen Dreischritt angelegt: Jesu helfende Geste und befehlendes Wort — die un-
mittelbare Reaktion des Mddchens - Jesu demonstrativer Auftrag an die Um-
stehenden, jetzt wieder alltiigliche Normalitit herzustellen.

Damit endet der Text in der ,,Bibel fiir die Grundschule®. Die Erzidhlfolge hat
zu einer Losung aller vorausgehenden Spannungsmomente gefiihrt. Jesu Tat
steht in einer Eindeutigkeit da, der sich offensichtlich niemand entziehen kann.
Doch im Evangelium folgen noch zwei Sitze, die dem erzihlten Ereignis einen
grundlegend anderen Abschluf3 geben:

6. ,Ihre Eltern waren aufer sich. Doch Jesus verbot ihnen, irgend jemand zu
erzihlen, was geschehen war® (V. 56). Zweierlei bleibt hier weiterhin bestehen:
—Erstens ist die Diskrepanz zwischen dem, womit man im duBersten noch rech-
net, und dem, was Jesus wirklich vollbringt, selbst im Binnenraum nicht aufge-
hoben. Die Eltern verstehen das Geschehen eigentlich nicht — so daB sie etwa
dankten und Gott priesen —, sondern sind nur erschiittert. Damit riicken sie
nachtriglich in die Néhe derer, die von vornherein diese Tat nicht erwarteten.
—Zweitens soll die Macht Jesu iiber den Tod auch jetzt noch nicht der Offent-
lichkeit bekannt werden. Die Grenze zwischen denen, die Zeugen des Wunders
sein durften, und denen, die drauBBen stehen, soll nicht aufgehoben werden. Dies
ist um so wunderlicher, als man sich nicht vorstellen kann, wie sich dies hier
realisieren 1403t.

Das Verhiltnis zwischen den Akteuren der Erzihlung ist damit (bei der voll-
stindigen Fassung!) auch am Ende noch in doppelter Hinsicht offen:

Werden zukiinftig die Menschen, denen sich Jesus helfend mitteilt, ihn besser
begreifen und sich in verstindigem Glauben auf ihn einlassen?

Wird es bei dieser Abwendung Jesu von der Offentlichkeit bleiben, oder wird
auch sie noch zum Adressaten seines Handelns?
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Werte: Die neue Auslegung des Wirklichen und des Moglichen

Die Menschen, die in unserer Erzihlung mitteilen, dal das Madchen gestorben
sei, sind sich ganz sicher, daf sie etwas Eindeutiges sagen und dabei von unum-
stoflicher Gewifheit ausgehen kdnnen: Wer tot ist, wird nicht mehr von seinem
Krankenlager aufstehen; und wer von seinem Krankenlager aufsteht, war nicht
tot.

Diese Menschen verfiigen auch iiber die ihnen ausreichende Erfahrung, um zu
wissen, wann jemand gestorben ist. (Schwierigkeiten der genauen Todesbestim-
mung, wie sie die heutige Medizin kennt, spielen in dieser Wundergeschichte
keine Rolle.) Man weiB hier, was man sagt, und weil3 auch, daB man geniigend
Grund hat, dies zu sagen.

Gegen diese Sicherheit, in der das richtige Reden von Leben und Tod ein fiir
allemal ausgemacht ist, tritt Jesus zweifach an:

Erstens verspricht er dort noch Hilfe, wo keine mehr erwartet wird. Damit ge-
raten unterschiedliche Annahmen iiber unsere Welt in Konfrontation:

Gewifheit: Zusage
Das Midchen ist <«—— ,,Glaube nur,
gestorben — also dann wird sie
gibt es flr sie gerettet.”

keine Rettung mehr.

Die zweite Unstimmigkeit, die Jesus verursacht, liegt auf sprachlicher Ebene.
Er iibernimmt einerseits die eingefiihrten Bedeutungen der Worter:
,,schlafen* — kein endgiiltiger Zustand — man steht wieder auf;

,,tot sein* — ein endgiiltiger Zustand — man steht nie wieder auf;

er bezieht aber andererseits diese Sprachregelung nicht mehr auf die gewohnten
Erfahrungen:

Mdgen die Worter so festgelegt sein, dann aber ,,schléft™ dieses Middchen eben.
Dies ist hier mehr als nur die Wahl einer bildlichen Redeweise, ndmlich der
deutliche Ausdruck dafiir, daB3 die Horer nicht mehr von den Gewohnheiten
und GewiBheiten ausgehen kdnnen, mit denen sie sich bisher ihre Welt zurecht-
gelegt haben.

Jesus ist demnach in unserer Geschichte nicht nur jemand, der auch noch in &du-
Berster Not Hilfe bringen kann; er ist hier auch derjenige, der die Menschen
irritiert, weil er sie ndtigt, ihre Wirklichkeit nicht mehr so zu sehen, wie es ihnen
zuvor iiblich war und ihnen Sicherheit verschafft hat. Dementsprechend ist das
Lachen der Umstehenden aggressive Abwehr, ein Versuch, sich in den GewiB-
heiten zu behaupten, in denen man bisher gelebt hat.

Nirgends in der Erzidhlung wird ersichtlich, dal jemand schon in der Lage wire,
die von Jesus neu ausgelegte Wirklichkeit fiir sich zu libernehmen. Dies betont
vor allem der (in der ,,Bibel fiir die Grundschule** ausgelassene) SchluB3.
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Innerbiblische Beziehungen

Die Totenerweckungen

Von Jesus werden insgesamt drei Totenerweckungen erzihlt, jeweils eine in ei-
ner Quelle: die des jungen Mannes von Nain in Lukas, die des Lazarus in Jo-
hannes, die der Tochter des Jairus in Q. Gemessen an der AuBergew6hnlichkeit
dieser Wunder ist ihre Bezeugung auffallend schwach; das spricht nicht fiir
historische Tatbestinde.

Mit diesen Erzidhlungen wird Jesus in die Nihe der Propheten Elija und Elischa
gerlickt, von denen (1 K6n 17,17-24; 2 Kon 4,18-37) dhnliche Taten iiberliefert
werden. Zugleich wird dabei auch der Abstand betont: Jesus bittet nicht Gott
um die Erweckung der Toten, sondemn ruft sie selbst mit machtvollem Wort ins
Leben zuriick.

Damit reprisentiert Jesus unmittelbar die Uberlegenheit des Schipfers, von
dem Israel bekennt: ,,Der Herr gibt Tod und gibt Leben, er fiihrt zu den Toten
hinab und fiihrt auch herauf** (1 Sam 2,6).

Hier stehen allerdings noch Tod und Leben gleichgewichtig nebeneinander. In
der Verkiindigung der Auferstehung Jesu bezeugen die Christen das Leben als
die einzige endgiiltige Wirklichkeit, die sich mit der Auferweckung der Toten al-
len 6ffnen wird. Erst in dieser eschatologischen Perspektive gewinnt unsere
Wundergeschichte ihren vollen Gehalt. Sie kann nur ein vorliufiges Zeichen
setzen, das iiber sich hinausweist.

Die Wahl einer kleinen Gruppe

In Lk 8,10 sagt Jesus zu seinen Jiingern: ,,Euch ist es gegeben, die Geheimnisse
des Reiches Gottes zu erkennen.* Seine Verkiindigung findet nur bei wenigen
Verstindnis; so werden diese zu seinen besonderen Adressaten. Gelegentlich
wihlt er sogar noch einmal unter diesen aus, um seine Mitteilung und Selbst-
darstellung betont zu einer Sache des Vertrauens zu machen. Wie in unserer
Wundergeschichte nimmt er fiir die Szene der Verklarung Petrus, Johannes und
Jakobus als Zeugen mit sich (Lk 9,28; vgl. bei Markus noch zusitzlich 14,33
im Garten Getsemani).

Dieser Gruppenbildung entspricht auch die mehrfache Forderung Jesu, die bei
ihm gewonnenen Einsichten und Erfahrungen nicht in der Offentlichkeit zu ver-
breiten (z. B. 4,41, 9,21). Die Zeit vor Ostern soll ausdriicklich die Zeit des Un-
verstdndnisses und der Ablehnung bleiben. So behélt selbst das Wunder unserer
Erzdhlung einen zwiespéltigen Charakter und kann nicht zur allgemeinen An-
erkennung Jesu fiihren.

Anschliisse an die Welt des Lesers

DaB jemand in lebensbedrohender Krankheit mit du8erster Ungeduld und Ein-
dringlichkeit nach Rettung sucht, ist in der Praxis der Arzte, aber nicht nur dort,
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alltdgliche Erfahrung. In derartiger Not wird jeder um Hilfe angegangen, der sie
iiberhaupt noch irgendwie erwarten 1aBt. Dazu paBt streckenweise auch unsere
Jesus-Geschichte. Sicher ist es nicht despektierlich, sie in solcher Nachbarschaft
zu lesen, sondern gerade menschlich naheliegend. - Dann aber schieBt unsere
Erzéhlung bald iiber die uns einleuchtenden Verhiltnisse hinaus. Alles lduft
schlieBlich ganz anders als etwa bei einem Arzt, selbst wenn dieser medizinisch
noch so wirksam helfen kénnte.-

Ein anderer AnschluB3 legt sich noch nahe: Wir lesen von Menschen, die genau
wissen, was in threm Leben mdglich ist und was nicht. Fiir sie ist die Welt im
Entscheidenden tiberraschungsfrei; aber im gleichen MaBe werden sie fiir neue
Erfahrungen unzugénglich. So sind sie nicht mehr in der Lage, sich vertrauens-
voll auf neu nahegelegte Hoffnungen einzulassen. Thnen ist selbst die Ahnung
davon verwehrt, dall unsere Welt und unser Leben vielleicht ganz anders sein
und mehr enthalten kdnnten, als wir im Augenblick erwarten. Jairus ist dem-
gegeniiber jemand, der noch ein Experiment unternimmt, nicht als distanzierter
Beobachter, sondern als Betroffener, der noch nicht weif3, wie die Sache fiir ihn
ausgehen wird. — Beide Einstellungen finden wir in ihrem Kontrast auch auBer-
halb des biblischen Textes mit seinem besonderen Ereignis, auch dort, wo es fiir
uns gewohnlich noch nicht um ,,Glaube* und ,,Unglaube* geht, sondern nur
um Offenheit fiir das, was unseren bisherigen Horizont iibersteigt.

Lk 9,10-17 Nr. 121
Jesus sittigt die Fiinftausend

Naheliegende Verstindnisvoraussetzungen

Die Brotvermehrung gehort sicher zu den bekanntesten Wundern des Neuen
Testaments. Als einziges wird es von allen vier Evangelisten erzihlt. Wenn man
auBerdem noch beriicksichtigt, dal Markus und mit ihm Matthius noch eine
zweite Fassung dieses Wunders tiberliefern, dann héren wir von ihm in den
Evangelien insgesamt sechsmal.

Mit diesem quantitativen Aspekt verbindet sich ein inhaltlicher: Die Geschich-
te von der Brotvermehrung spricht den christlichen Leser auf zwei Ebenen an:
zum einen erzihlt sie von der Erfiillung menschlicher Grundbediirfnisse — Hun-
grige bekommen zu essen —, zum anderen beriihrt sie die biblisch fundamentale
Symbolik des gemeinsamen Mahls und damit auch die sakramentale Selbstdar-
stellung der Kirche in der Eucharistiefeier.
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Aber dagegen kann sperrig ein anderer Aspekt stehen, der auch zu den Lesebe-
dingungen gehért: In dem MaBe, in dem man sich das hier erzihlte Ereignis
realistisch vorzustellen und im Detail der Handlungen auszumalen versucht,
gerdt es in die Nahe von Zauberei. Derartiges kennt man doch in der Welt der
Mirchen, dal3 ein GefiB nicht mehr leer wird, obwohl man stindig etwas aus
seinem Inhalt herausnimmt. Hier stehen am Ende sogar zwolf gefiillte Korbe,
von denen es zuvor keinen einzigen gab.

Strukturen der Erzihlung

Raum und Zeit

Eine grofle Menge Menschen findet sich hier in einer abgelegenen Gegend zu-
sammen. Zwar wird auch noch Betsaida, ein Ort am See Gennesaret, erwihnt;
aber fiir die Lokalisation und den Ablauf des Ereignisses entscheidender ist die
Betonung der Abgeschiedenheit. DaB sich hier Tausende versammeln, ist au-
Bergewshnlich; ein derartiger Ort ist kein tiblicher Aufenthalt. So sind die Be-
teiligten aus ihren vertrauten Lebensumstinden herausgenommen; ihre Auf-
merksamkeit und ihre Erwartungen sind gesteigert; Erfahrungen treffen dann
tiefer.

Die Zeit, die der Text insgesamt im Blick hat, 148t sich nach dem Tagesablauf
nicht genau abgrenzen. Entscheidend ist erst der Abend. Was zuvor war, wird
in wenigen Worten gerafft berichtet, obwohl es dabei um die Verkiindigung des
Reiches Gottes und um die Heilung aller ging, die Jesu Hilfe brauchten. Die
Stunde, wo ein erfiillter Tag an sein Ende kommt und man von diesem Ort nach
Hause zuriickkehren sollte, leitet hier das eigentliche Ereignis ein. Damit wird
schon durch seine zeitliche Stelle hervorgehoben, daB es die mit einem solchen
Tag verbundenen Erwartungen iibersteigt.

Die Akteure und ihre Beziechungen

I. Am Anfang steht dic Abwendung Jesu von der Offentlichkeit; er sucht zu-
sammen mit seinen wenigen Vertrauten Abstand und Ruhe. Dies aber 148t die
Menge nicht zu. Darauf begegnet Jesus ihrer Aufdringlichkeit mit Freundlich-
keit und umfassender Hilfe.

In wenigen Erzihischritten hat sich so ein Gegensatz zwischen den Gruppen
aufgetan und wieder vollig gelost. Die Menschen kénnten jetzt nach Hause ge-
hen; denn ihre Erwartungen miiBten erfiillt sein.

2. Dementsprechend wollen auch die Begleiter Jesu die Leute verabschieden.
Jesus stellt sich dem jedoch entgegen. Im Unterschied zu fast allen ibrigen
Wundergeschichten wird hier die Machttat Jesu nicht durch eine Notsituation,
gar durch flehentliche Bitten, eingeleitet. Ohne ersichtlichen Grund sperrt sich
Jesus gegen den naheliegenden Verlauf des restlichen Tages.
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Die Jiinger wenden ein, daB sie seiner Forderung bei realistischer Einschétzung
der Lage nicht nachkommen kénnen (und reagieren dabei in dieser Sachlichkeit
ihrerseits teilweise unverniinftig, wenn sie erwigen, fir 5 000 Ménner Essen
einzukaufen — Frauen und Kinder kommen in Mt 14,21 noch ausdriicklich hin-
zu). Jesus geht auf die Bedenken nicht ein, beauftragt die Jinger vielmehr — nach
den Gegebenheiten der Situation weiterhin unverstandlich —, sie sollten die Leu-
te Gruppen bilden und sich setzen lassen. Die Jiinger gehorchen.

Damit zeigt diese Sequenz folgende Beziehungen:

Jiinger Jesus
verniinftige Anregung ——»
<+«——— unverstindliche Gegenforderung
verniinftiger Einwand —»
(trotz unverniinftiger Erwigung)
«—— unverstindliche Gegenforderung
Befolgung —

Durch die Forderungen Jesu geraten alle um ihn her in Bewegung; er allein er-
scheint als ruhender Mittelpunkt.

3. Die nichste Sequenz ist deutlich hierarchisch gegliedert:

Auch in der Folge der Handlungsverben dominiert Jesus:

Er nahm — blickte - sprach - brach - gab.

|

Die Jiinger teilten aus.

|

Alle aflen.

Aufdem Hohepunkt der Erzihlung steht Jesus als der Herr des gewaltigen Gast-
mabhls da. Allein vom ,,Himmel* zeigt er sich in Dankbarkeit abhidngig. Die
Menschen kdnnen hier nur entgegennehmen, was ihnen geschenkt wird.

4. Auch der letzte Satz unterstreicht noch einmal den Unterschied dieser Wun-
dererzihlung zu den meisten iibrigen: Jedes Erstaunen, jeder Lobpreis, jede
Verlegenheit fillt aus. Wie die Umstehenden — die Jiinger eingeschlossen — am
Anfang nichts dazu beigetragen haben, daB dieses Wunder zustande kam, noch
nicht einmal den Wunsch, so greifen sie es auch am Ende in keiner Weise auf.
Der Erzihler nennt nur noch den Ertrag, der sich beim Einsammeln der Reste
ergibt. Nicht den gesiittigten Menschen gilt die letzte Aufmerksamkeit, sondern
der Produktivitdt des Wunders.

Diese Wundererzihlung ist ihrem Aufbau nach in besonderem Male eine
Jesus-Geschichte.
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Werte

Als der Tag zu Ende geht, scheint den Jiingern zweierlei nicht mehr miteinander
vereinbar zu sein:

die Nihe zu Jesus «——  die Versorgung mit Essen

Zwei sehr ungleiche Bediirfnisse: nach der Dringlichkeit des Lebensunterhalts
steht die Nahrung an oberster Stelle, nach der gldubigen Wertschitzung die Ge-
meinschaft mit dem, der die Botschaft von Gottes Herrschaft ausrichtet und in
seinen Wundern sichtbar werden 148t.

Die Jiinger sind realistisch und denken an die notwendige Versorgung; die Ta-
geszeit setzt fiir sie die Prioritdten. Die Alternative, den Hunger zuriickzustel-
len, ist nicht gegeben.

Jesus erdffnet demgegeniiber die Méglichkeit, die niemand erwarten konnte: er
nimmt den vitalen Wert der Séittigung und den personalen Wert der Gemein-
schaft mit ihm so ineins, daB der Zwiespalt aufgehoben ist. Es besteht nicht
mehr die N6tigung, das eine um des anderen willen sein zu lassen. Man muf3
nicht von Jesus weggehen, um satt zu werden.

DaB diese Losung der Diskrepanzen nicht von Dauer ist, liegt nahe, wird aber
von der Erzdhlung selbst nicht mitgeteilt. Sie endet mit dem Hinweis auf die
Uberfiille der Nahrung. (Die zwdlf Korbe konnten darauf verweisen, dal3 diese
Fiirsorge um das Volk in besonderer Weise den zwdIf Aposteln zukommt.)

Innerbiblische Beziehungen

Die Speisewunder des Alten Testamentes

Vom Propheten Elischa wird 2 Kén 4,42-44 erzihlt, daB er mit zwanzig Ger-
stenbroten und etwas zerriebenem Getreide 100 Manner versorgt habe und da-
bei noch einiges iibrig geblieben sei. Bis in die Struktur der Wechselrede hinein
zeigen sich Entsprechungen zur neutestamentlichen Geschichte von der Brot-
vermehrung. Allerdings wird die Tat des Elischa von der Jesu im quantitativen
Ausmal} gewaltig iiberboten. Das Wunder der Vergangenheit erscheint gering-
fligig angesichts dessen, was hier ausgeteilt und eingesammelt wird.

Wenn Jesus in abgelegener Gegend den Menschen, die ihm folgten, zu essen
gibt, erinnert dies auch an die wunderbaren Speisungen des Volkes Israel bei sei-
nem Zug durch die Wiiste. Gott spendete Manna (,,Brot vom Himmel* Ex 16,4:
Nr. 45) und Wachteln (,,... dann werdet ihr Fleisch zu essen haben* Num
11,18). In der Angst, verhungern zu miissen, hatte sich das Volk zuvor gefragt:
»Kann uns denn Gott den Tisch decken in der Wiiste?* (Ps 78,19). Auf diese
Frage gibt die Jesus-Geschichte in neuer Weise Antwort; und wieder kann man
erzéhlen: ,,Da aflen die Menschen Wunderbrot; Gott gab ihnen Nahrung in Fiil-
le. (...) Da aBlen alle und wurden satt; er hatte ihnen gebracht, was sie begehr-
ten* (Ps 78, 25.29).
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Brotvermehrung und Abendmahl

Die Einladung zum gemeinsamen Essen war fiir Jesus ein besonderer Ausdruck
der Zuwendung und Zusammengehérigkeit. Dies lieB er in seinem 6ffentlichen
Wirken insgesamt erkennen, in herausragender Weise aber beim letzten Abend-
mahl. Thm und den sich anschlieBenden Eucharistiefeiern der nachdsterlichen
Gemeinden steht unser Text auffillig nahe. Die Aussage, daB Jesus die Brote
,nahm*,  segnete®, ,brach* und den Jiingern ,,gab®, ist so formelhaft prig-
nant, daB wir an die kultischen Worte erinnert werden. (Dabei nimmt der Text
sogar die Unstimmigkeit in Kauf, daB Jesus mit den Broten auch die Fische
,bricht*.) Wenn sich die Christen nach Ostern zum gemeinsamen Mahl ver-
sammelten — nach Lukas im idealen Fall vielleicht auch zu je fiinfzig —, dann
konnten sie sich selbst als die begreifen, die auf wunderbare Weise ernéhrt wur-
den. (Daraus wird verstindlich, daB die Brotvermehrung wie keine andere Tat
Jesu in den Evangelien gleich sechsmal erzdhlt wird.)

Auch die Einleitung des Wunders mit der Zeitangabe ,,Als der Tag zur Neige
ging* legt die Beziehung zu den christlichen Mahlfeiern nahe, bei denen man
sich der Gemeinschaft mit Jesus versicherte. ,,Bleib bei uns; es will Abend wer-
den, und der Tag hat sich schon geneigt*, sagen die Jiinger auf dem Wege nach
Emmaus (Lk 24,29: Nr. 146). ,,Und als er sich mit ihnen zum Essen niederge-
setzt hatte, nahm er das Brot, sprach den Segen, brach es und gab es ihnen. Da
gingen ihnen die Augen auf, und sie erkannten ithn* (V. 30f).

Die Siittigung der Hungrigen im Reich Gottes

Wie die Brotvermehrung auf die Eucharistiefeier verweist, so weisen beide noch
einmal iiber sich hinaus auf die endgiiltige Gemeinschaft im Reich Gottes. Auf
dieses bezieht sich nimlich die VerheiBung: ,,Selig, die ihr jetzt hungert; denn
ihr werdet satt werden.* (Lk 6,21) Wenn die Herrschaft Gottes offenbar wird,
dann soll dies sein, wie wenn ein Konig ein Gastmahl hilt; hier wird Fiille an-
geboten und nicht eine karge Gabe, Jesaja verspricht ,.ein Gelage mit erlesenen
Weinen, mit den besten und feinsten Speisen“ (Jes 25,6).

In dieser Umgebung ist die Erzidhlung von der wunderbaren Brotvermehrung
eine Geschichte vom Anbruch der Endzeit. Unsere Vorstellungskraft soll Jesus
als den begreifen kénnen, der nicht die knappen Giiter dieser Welt verteilt, son-
dern den iiberflieBenden Reichtum Gottes.

Damit wird der Vater-unser-Bitte um ,,das Brot, das wir brauchen** (Mt 6,11:
Nr. 153) ihre héchste und endgiiltige Erfiilllung verheiBen.

Anschliisse an die Welt des Lesers

Die Erzihlung von der Brotvermehrung geht selbst von dem aus, was auch uns
ganz alltagliche Selbstverstiandlichkeit ist: daB Menschen Hunger bekommen
und etwas zu essen brauchen. Dies ist flir unser Leben ebenso banal wie fun-
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damental — und bleibt es auch in der vorliegenden Geschichte. Die vordergriin-
dige menschliche Bediirftigkeit wird in ihr weder beiseite geschoben noch ir-
gendwie umgedeutet, sondern so belassen, wie auch wir sie iiblicherweise er-
fahren. Die Situation ist von Anfang an nicht besonders dramatisiert (wie z. B.
Mk 8,2f: ,,... sie sind schon drei Tage bei mir und haben nichts mehr zu essen.
Wenn ich sie hungrig nach Hause schicke, werden sie unterwegs zusammenbre-
chen.*), und am Ende heif3t es schiicht, daB alle satt geworden sind.

Die Tat Jesu bleibt hier im Rahmen der auch fiir uns gewShnlichen Lebensbe-
dingungen.

Angesichts der wunderbaren Speisung der vielen Menschen kénnen uns freilich
dariiber hinaus auch die Hungersnéte unserer Welt vor Augen treten, von denen
wir standig Nachricht erhalten. Wundertaten stehen uns nicht zur Verfiigung.
Hier erfahren wir zunichst nur die groBe Kluft zwischen dem erzihlten Ereignis
- und unserer Situation. Aber wir kénnten dennoch vom Imperativ Jesu getroffen
werden: ,,Gebt ihr ihnen zu essen!** Wohl wissen auch wir — wie die J iinger, als
sie diesen Auftrag bekamen — nicht, was wir tun kénnten, um die schlimmen
Verhiltnisse grundlegend zu dndern; aber vielleicht wire es schon viel, wenn
wir uns tiberhaupt noch darauf einstellten, daf} es einmal auch in unserer Welt
heiBlen miifite: ,,Alle aBen und wurden satt*, und wenn wir uns fiir eine solche
Zukunft nach Kriften einsetzten.

Wenn wir die Erzahlung so lesen, nehmen wir noch nicht ihren ganzen Verhei-
Bungsgehalt wahr, wie er sich in den vorausgehenden innerbiblischen Zusam-
menhingen erschlossen hat; aber wir beziehen den Text wenigstens schon auf
unsere realen Verhiltnisse mit ihren Erwartungen und Verpflichtungen.

Lk 14,1-6 Nr. 126
Jesus heilt am Sabbat

Diese Wundererzihlung schlieBt einen Streit ein, in dem es um die Rangord-
nung der Werte geht: Steht die Beachtung des Sabbats hdher oder die dem Mit-
menschen gewdhrte Hilfe?

Die Verteilung der Rollen ist bei dieser Szene vollig asymmetrisch: Jesus domi-
niert nicht nur durch die Heilung, sondern auch durch seine beiden Fragen, de-
nen die Pharisder nichts entgegensetzen. Sie sind darauf beschrinkt, Jesus zu be-
obachten.

Damit gibt der Text eine Situation wieder, die in ihrer unausgeglichenen Span-
nung den Leser auf den weiteren Fortgang der Dinge verweist.

Der Ort der Gemeinschaft — man ist zusammengekommen, um miteinander zu
essen — wird hier zum Ort der Konfrontation.
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Lk 17,11-19 Nr. 130
Der dankbare Samariter kehrt zu Jesus zuriick

Naheliegende Verstdndnisvoraussetzungen

Erzihlungen von ,, Samaritern* sind fiir uns schon von vornherein positiv auf-
geladen: Neben dem ,, dankbaren‘steht in unseren Assoziationen immer gleich
der noch bekanntere , barmherzige”. Und wo die Lektiire — etwa bei Grund-
schiilern — nocht nicht so wertend fixiert ist, da sind Samariter eben unbekannt.
Aufjeden Fall verspiirt man heute nicht mehr die Anstofigkeit, die diesen Ge-
schichten in der Zeit und Umgebung Jesu zukam, wo man die Samariter wegen
ihres abweichenden Glaubens verachtete und mied.

So gleitet unser Blick schnell zu dem zweiten thematischen Schwerpunkt der
Erzihlung: der Dankbarkeit. Aber auch ihr gegeniiber sind wir bereits in Zu-
stimmung voreingenommen (gar bei der dominierenden Uberschrift der ,Bibel
fiir die Grundschule®). So ist der Text fiir uns insgesamt gezdhmt.

Strukturen des Textes

Der Raum

Die Begegnung findet im ,, Grenzgebiet statt, wo Juden und Samariter haufiger
aufeinandertreffen, aber sich deshalb noch nicht besser verstehen miissen. Im
Gegenteil kann hier das Bediirfnis, einander aus dem Weg zu gehen, noch gro-
Ber sein. Die sozialen Grenzen werden dann um so deutlicher, als die rdumliche
Abgrenzung sich verwischt.

In unserer Erzihlung sind diese Verhiltnisse freilich iiberlagert durch andere,
die sich ebenfalls riumlich begreifen lassen, ndmlich in der Nihe und in dem
Abstand zu Jesus: Die Aussitzigen stehen ,,in der Ferne®; sie gehen von dort
noch weg und werden auBerhalb unserer Szene geheilt; einen von ihnen sehen
wir am SchluB , vor Jesus ‘" Nicht die Verdnderung ,,krank — gesund* gibt dem-
nach der Erzihlung die Struktur, sondern diese duBere Bewegung:
Hinwendung zu Jesus, aber in Distanz — Weggang — Riickkehr, aber jetzt zur
Néihe. Wenn wir diese Abfolge wahrnehmen, erhilt fir uns das Thema ,,Dank-
barkeit* eine besondere erzihlerische Gestalt.

Die Akteure und ihre Bezichungen

1. In der gemeinsamen Achtung als Aussiitzige bilden hier Juden und ein Sa-
mariter zunéchst eine einheitliche Gruppe. In doppelter Hinsicht sind sie von
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Jesus abgesetzt: als Kranke gegeniiber dem Gesunden, als Hilfesuchende gegen-
liber dem, von dem man Hilfe erwartet. Dieser Abstand wird von Jesus nicht
iiberbriickt. Wohl anwortet er auf den Ruf der Aussitzigen; aber er kommt ih-
nen nicht etwa zum deutlichen Zeichen der Zuwendung und Rettung entgegen.
2. In dieser distanzierten Reaktion werden die Aussitzigen sogar von Jesus weg
an die Priester verwiesen. Damit ist zwar die Heilung indirekt in Aussicht ge-
stellt; aber sie wird gleichzeitig zu einem unpersdnlichen Vorgang, zu einer Sa-
che, die man den zustidndigen Behdrden zur Beurteilung vorlegt. In einem sol-
chen amtlichen Feststellungsverfahren spielt Jesus keine Rolle mehr; hier geht
es um die Frage, ob man diese Minner fiir ,,rein* erkldren und wieder zum ge-
meinschaftlichen Leben zulassen kann.

3. Mit der Heilung werden die Akteure neu gruppiert: die Geschlossenheit der
zehn wird aufgel6st in den Gegensatz von neun zu einem. Dieser verlidBt die von
Jesus selbst gewiesene Richtung und kehrt um. Er kann dieses Ergeignis nicht
—wie es doch der Auftrag war — ohne Jesus abschlieBen. Uber ihn hinaus richtet
sich sein Dank aber auch an Gort. Damit bringt er innerhalb des Textes eine
neue Gemeinschaft zur Sprache.

Jesus reagiert der verdnderten Situation entsprechend in doppelter Weise: Den
neun, die von der Szene verschwunden sind, gelten drei Fragen, die unbeant-
wortet bleiben. Der eine dagegen erfahrt die ausdriickliche Anerkennung seines
., Glaubens** (den doch eigentlich die {ibrigen, da sie auch geheilt worden sind,
zuvor ebenso entgegengebracht haben miissen).

Werte

Wie bei allen Heilungsgeschichten stehen auch hier zuniichst Krankheit und
Gesundheit als das Schlechte und das Gute einander gegeniiber. Was der ,,Aus-
satz‘‘ unseres Textes nach heutigem medizinischen Urteil auch immer gewesen
sein mag, aufjeden Fall schloB er die Betroffenen aus der Gemeinschaft aus und
war damit eine tiefgreifende Katastrophe ihres Lebens. Aus ihr heraus wird der
Ruf ,,Hab Erbarmen mit uns!* verstindlich.

Diese erste Ebene der Wertungen ist in der zweiten Hilfte der Erzihlung von
einer anderen iiberlagert, auf der es um Dank und Undank geht. Aber dies sagt
noch zu wenig. Konnten nicht auch die neun, die nicht wiedergekehrt sind, auf
thre Weise dankbar sein — von Freude erfiillt, immer an den denkend, der ihnen
geholfen hat? Wer diirfte unterstellen, daB sie ihre Heilung einfach in oberflich-
licher Selbstverstidndlichkeit und VergeBlichkeit hingenommen haben? (Auch
Jesus urteilt nicht ausdriicklich iiber sie, sondern fragt.) Was also macht die
,»Dankbarkeit* des einen aus?

DaB er spontan reagiert und nicht einfach auf dem eingeschlagenen Weg wei-
tergeht; dald er dadurch unverstellt sich selbst mitteilt und nicht unkenntlich
bleibt; daB er sich dffentlich zu dem hinwendet, der ihm geholfen hat, und damit
seinen Dank nicht dem &uferen Anschein nach unpersénlich und beziehungs-
los 148t.
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Die Umkehr der Erwartungen: ,,Und dieser Mann war aus Samarien“

Das AuBergewohnliche dieser Geschichte besteht nicht allein in der Heilung,
die auch sonst in Wundererzihlungen mit Uberraschung bestaunt und geprie-
sen wird; hier ist es noch mehr das Verhalten der Geheilten. Aus doppelter Per-
spektive — in der Rede des Erzihlers und in der Jesu — wird betont, wie wenig
es den Erwartungen entsprach, daB gerade ,,dieser Fremde* und nur er zuriick-
kehrte. Nach den naheliegenden Vorstellungen muBte man mit anderem rech-
nen; der Samariter deckte das, was man fiir wahrscheinlicher hielt, als Vorurteil
auf.

Innerbiblische Beziehungen

Von der Zusammengehorigkeit der Samariter-Erzdhlungen war schon die
Rede. Dariiber hinaus legen sich hier die Texte nahe, die von Aussitzigen und
ihrer Heilung handeln, vor allem die Erzihlung von Elischa und dem Syrer
Naaman (2 Kon 5: Nr. 76). Jesus steht in der Geschichte des prophetischen
Wirkens, die rettend iiber die Grenzen des Volkes Israel hinausgreift.

Der Aussatz konnte in jiidischer Einschiitzung wie Armut, Blindheit und Kin-
derlosigkeit als eine Form von ,, Tod " gesehen werden. Damit erweitert sich das
Netz, in dem sich verschiedene Texte miteinander verkniipfen, und bezieht
letztlich sogar die Auferweckungsgeschichten mit ein.

Anschliisse an die Welt des Lesers

Die verschiedenen thematischen Schwerpunkte dieser Erzahlung stehen unse-
rer Welt unterschiedlich nah und fern:

Wiirde sich in ihr alles um Dank und Undankbarkeit drehen, wire es leicht, die
Geschichte auch in unserer Welt unterzubringen. Schwieriger wird dies schon,
wenn wir den Blick auf die Krankenheilung richten, einmal weil uns das Stich-
wort ,,Aussatz* auf medizinisch und kulturell Entlegenes verweist; vor allem
aber, weil das Wunder die medizinischen Méglichkeiten hinter sich 1df3t. Und
dennoch: Wir finden auch in unserer Gesellschaft ,,sozial Tote* (etwa in Alter
und Krankheit hilflos Vereinsamte, Straffillige, Drogenabhéngige usw.). Wer
sie aus ihrer Isolierung herausholen kdnnte, vollbrichte eine Tat, die man in die
Nihe des erzihlten Wunders riicken diirfte.

Am meisten Schwierigkeiten ergiben sich jedoch, wenn man versuchen wollte,
in unserer Zeit ,, Samariter* ausfindig zu machen. Erstens wéren bei allen Grup-
pen, die man zum Vergleich heranziehen wollte, die Unterschiede zu grol3;
zweitens aber lebt unsere Geschichte gerade davon, daB man dem Samariter
sein Verhalten nicht zutraute; daB er irritierend tiberraschte und zum Umden-
ken zwang. WiiBten wir, wen wir aus unserer Welt an seine Stelle setzen kénn-

135



ten, dann hatten wir unsere Umgebung wieder iiberraschungsfrei geregelt; dann
kdnnte uns niemand mehr gegen unsere Erwartungen beschimen; dann wire
die Erzéhlung fiir uns eigentlich tiberholt. Wenn wir sie aber nicht so lesen wol-
len, miissen wir darauf verzichten, bestimmte Gruppen fiir den Transfer parat
zu haben. Wohl kénnen wir dann noch immer fragen: Von wem distanzieren
auch wir uns, weil wir uns irgendwie , besser* vorkommen? Aber wir kdnnen
damit noch nicht die Position des Samariters in unserer Erzihlung besetzen.

Lk 18,35-43 Nr. 132
Jesus heilt einen Biinden bei Jericho

Naheliegende Verstindnisvoraussetzungen

Diese Geschichte ist in ihrer Kiirze und Einfachheit leicht iiberschaubar und
eingiingig. Wohl ist von ,,Jericho* die Rede und von ,,Sohn Davids*; aber dar-
aus entstehen hier keine besonderen Verstindnisschwierigkeiten. Die Stadt
muf nicht genau lokalisiert werden, um das Ereignis zu begreifen. Die Anrede
mag zunichst beziehungslos bleiben, und doch ist der flehentliche Anruf um
Hilfe uniiberhérbar. Die Erzihlung ist in dieser Hinsicht nicht anspruchsvoll
und setzt kein besonderes Hintergrundwissen voraus.

Um so eher stoft der Leser auf die auffillig knapp formulierte Konstellation
von Wunsch — Versprechen — Erfiillung: Ich méchte wieder sehen kénnen — Du
sollst wieder sehen kénnen — Im gleichen Augenblick konnte er wieder sehen.
Diese Abfolge ist bestiirzend einfach, wenn wir danebenhalten, wie es sonst in
unserer Welt zumeist um die Nte und Sehnsiichte der Menschen steht — selbst
bei denen, die Gott um seine Hilfe anrufen.

Da dringen sich Fragen auf: Wie wollen wir diese Geschichte nehmen? Etwa
als eine Erzihlung von Jesus, der sich in seiner Zeit eben so den Menschen ge-
zeigt hat, aber in unserer Umgebung nun einmal nicht mehr vorkommt? Als
eine Uberlieferung demnach. die man mit unserer Erfahrung nicht zu verséh-
nen braucht, weil wir von vornherein wissen, dal3 wir nicht Jesu Zeitgenossen
sind? - Oder lesen wir im entgegengesetzten Extrem ganz anderes: ein Ereignis,
wie wir es in schonen Mirchen und Trdumen finden, aber nicht in unserer
Wirklichkeit unterbringen kénnen; auch dann nicht, wenn wir in entlegene Zei-
ten und auf zentrale Gestalten der Glaubensgeschichte schauen? — In beiden
Fillen halten wir die Erzihlung von unserer unmittelbaren Lebenswelt fern.
Unsere Erfahrungen stehen ihr entgegen. Dies gilt wohl fiir alle Wunderge-
schichten, fiir diese in ihrer prizisen und ziigigen L3sung aber in besonderem
MaBe.
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Strukturen des Textes

Raum und Zeit: Das beildufige Ereignis

Dieses Wunder wird im Voriibergehen gewirkt. Es steht weder am bedeutungs-
vollen Anfang eines Weges noch an seinem Ziel. Die Stelle wire nie Anlal zu
einem Halt oder auch nur zur Verzégerung der Schritte gewesen, wire da nicht
ein blinder Bettler am StraBenrand gesessen und hitte gerufen; hitte Jesus sich
nicht ansprechen lassen und wire zu ihm hingegangen. Der Weg fiihrt letztlich
nach Jerusalem. Diese Stadt wire ganz anders der Rede wert als ,,die Ndhe von
Jericho®. Ein so benannter Ort ist fiir die Horer schon nicht mehr recht loka-
lisierbar; die Erinnerung erhilt keinen festen Platz. Aber gerade hier hat jemand
Rettung erfahren. Fiir ihn ist diese Stelle Ausgangspunkt eines neuen Lebens-
weges.

So unscheinbar wie der Ort des Geschehens ist in der Erzéhlung auch der aus-
gegrenzte Zeitraum. Die Voriibergehenden werden nur wenige Minuten aufge-
halten; dann fiihrt sie der eingeschlagene Weg schon wieder weiter. Aber die er-
wihnte Nachfolge des Geheilten weist den Leser iiber diese vordergriindig na-
hegelegte zeitliche Perspektive hinaus.

Die Akteure und ihre Beziehungen

Zunichst liegt die Initiative ganz bei dem Blinden. Er erfalt die Gelegeriheit und
wendet die Aufmerksamkeit der Voriiberziehenden auf sich. Dabei erfihrt er
drei unterschiedliche Reaktionen, die zugleich die Erzihlfolge gliedern:

Am Anfang steht noch die gelassene Auskunft auf seine Frage, wer hier voriiber-
ziehe. Das Verhiltnis ist spannungslos, denn die gestellte Anforderung ist gering
und 146t wenig Stérung erwarten.

Ganz anders ist dies bei der ncdichsten Sequenz: Das Verhalten des Blinden fiihrt
nun zu einer Konfrontation, in der einige aus dem Gefolge Jesu den sozial ge-
dchteten Kranken gereizt abwehren, dadurch aber die Lautstirke des Rufenden
nur noch mehr steigern. Diese Konstellation ist nicht stabil; sie treibt das Ge-
schehen vorwirts, zumal sich die Rufe an einen richten, der selbst noch auBler-
halb steht.

Erst in der dritten Sequenz reagiert nun Jesus und zwar derart, daB er eine neue,
offene Situation schafft. Das Ereignis hat in sich einen zweiten Anfang. Jetzt ist
Jesus derjenige, der fragt, aber seine Frage ist bereits Zuwendung, ein Stiick der
Antwort, auf die der Hilferuf aus war. Mit der Frage erkundigt sich Jesus nicht
nur, sondern verspricht bereits die Rettung. Aber auch in dieser entscheidenden
Sequenz ist der Blinde nicht nur jemand, an dem ein Wunder geschieht; er ist
vielmehr in ein Wechselgesprich einbezogen und steht damit eigenstandig Jesus
gegeniiber. Dies wird auch noch durch das Wort Jesu unterstrichen, in dem er
von sich selbst als Helfer absieht und dem Blinden sagt: ,,Dein Glaube hat dir
geholfen.
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Die beiden letzten Sitze bringen alle in eine umgreifende Gemeinschaft. Dabei
ist die Nachfolge Jesu der sprachlichen Struktur nach begleitet von dem dop-
pelten Lobpreis Gottes: durch den Geheilten und durch alle, die zugesehen hat-
ten.
pries
Er —— 3 Gott
folgte
—— Jesus

alle Leute _IObﬂ_. Gott

Uberblickt man die gesamte Reihe der Erzdhlschritte, kann man sie von einer
durchgiingigen Beziehung zusammengehalten sehen: dem ,,Glauben . Er steht
am Anfang als flehentliches und beharrliches Rufen; in der Mitte als ausdriick-
liche Bitte um Hilfe; am Ende als Bereitschaft zur Nachfolge. Dieser Mensch
hélt im Laufe der Erzihlung seine einmal gewihlte Hinwendung zu Jesus bis zur
abschlieBenden Konsequenz durch.

Werte

In dieser Erzihlung dominiert zunichst der verstindliche, aber auf ihn allein
bezogene Wunsch des Blinden: ,, sefien konnen*.

Fiir die Begleiter Jesu aber muB es Wichtigeres gegeben haben; vielleicht gerade
weil auch sie in Jesus den ,,Sohn Davids*, den Retter des Volkes aus seiner Be-
drangnis, sahen: Der von Israel erhoffte, von Gott gesandte Konig soll die Welt
in die rechte Ordnung bringen — fiir den Blinden aber heiBt dies hier: mich hei-
len. Ist diese Erwartung nicht zu geringfiigig gegeniiber der anstehenden groBen
Wende der Geschichte?

Aber Jesus entspricht dem Geringfiigigen und anerkennt sein Bediirfnis eines
gesunden Lebens — und dies tut er in einer Weise, dall am Ende allen nicht das
Geringe vor Augen steht, sondern Gott.

Innerbiblische Beziehungen

Die Heilung der Blinden

Von Jesus wird mehrfach erzihlt, daB er Blinde geheilt habe. In ihrer Hilflosig-
keit begegnet ihm das soziale Elend seiner Umwelt besonders aufdringlich. So
steht diese Erzahlung fiir die Erfahrung, die man mit Jesus immer wieder ma-
chen konnte: Er wendet sich denjenigen zu, die sich nicht selbst behaupten kon-
nen, beiseite geschoben werden und in ihrer Ausweglosigkeit bei ihm Hilfe su-
chen.

Von Blindheit und ihrer Beseitigung ist auch in den Bildern biblischer Zukunfts-
verheiBungen die Rede. Jesus verweist gegeniiber Johannes selbst auf das pro-
phetische Wort: ,,Blinde werden sehend* (Jes 35,5 — Lk 7,22). Allerdings wird
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dort das rettende Handeln unmittelbar von Gott erwartet. ,,Der Herr 6ffnet
den Blinden die Augen‘* (Ps 146,8).

Wie kein anderes Gebrechen ist die Blindheit in die iibertragene Rede eingegan-
gen. Besonders deutlich wird dies in Joh 9, wo der Evangelist Jesus im Anschluf3
an die Wunderheilung sagen 148t: ,,Um zu richten, bin ich in diese Welt gekom-
men: damit die Blinden sehend und die Sehenden blind werden** (V. 39).

Die Hoffnung auf den ,,Sohn Davids"

Der Prophet Natan verheit David 2 Sam 7,12-16 (Nr. 69), da3 sein K6nigtum
in seinen Nachkommen ewig Bestand haben wird. Daran kntipfen sich die Hoff-
nungen Israels auf einen zukiinftigen Retter aus aller Not und Gefihrdung:
,.Siehe, es kommen Tage, spricht Jahwe, da werde ich dem David einen gerech-
ten SproB erwecken... In seinen Tagen wird Juda gerettet werden, und Israel
kann in Sicherheit wohnen‘ (Jer 23,5f).

Am Anfang des Lukasevangeliums greift das Wort des Engels an Maria dieses
erwartungsvolle Motiv auf: , Gott, der Herr, wird ihm den Thron seines Vaters
David geben* (1,32: Nr. 101).

Der Weg nach Jerusalem

Die StraBe, an der dieses Wunder geschieht, fiihrt nach Jerusalem. Fiir den K&-
nig in Israel wire dies die Stadt seiner Herrschaft; fiir Jesus wird es die Stitte
der Hinrichtung sein. Der machtvollen Tat, die dem Blinden Rettung bringt,
folgt bald die Passionsgeschichte. Dies ist in der Hoffnung auf den ,,Sohn Da-
vids* nicht nahegelegt. Die ihn begleiten, werden von dem Kontrast irritiert
sein miissen. Aber diese Erfahrung gehdrt mit zur Nachfolge, auf die sich der
Gerettete eingelassen hat.

Anschliisse an die Welt des Lesers

Wir lesen hier von jemandem, der sich gegen das Leben aufbdumt, das ihm an-
scheinend unausweichlich auferlegt ist. Er fiigt sich nicht denen, die ihn be-
schwichtigen wollen. :

Er méchte nicht nur ein biBBchen geholfen haben und sich mit Almosen zufrie-
den geben, sondern sein Ubel ganz los werden; so leben wie die andern und in
ihrer Gemeinschaft.

Er setzt auf jemanden seine volle und letzte Hoffnung, weil er gehort hat, dal3
der die Welt in Ordnung bringen kdénne.

Derartiges gibt es auch um uns her. Aber wo nehmen wir zuverlissig solche Ret-
tung wahr?

So dringt sich schlieBlich auch Gegensétzliches auf: Erfahrungen von Resigna-
tion, vom Stillwerden und Sich-nicht-mehr-Wehren, von der Fligung in das zu-
gemutete Leid, von der Skepsis gegeniiber den Heilsbotschaften und ihren Pro-
pheten, von der Beschriinkung auf die bescheidenen Wiinsche, die man sich not-
falls sogar selbst erfiilllen kann.
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Was die Geschichte uns letztlich noch gilt, zeigt sich erst richtig, wenn wir sie
auch solchen spannungsvollen Erfahrungen aussetzen. Es konnte dann immer
noch Zuversicht von ihr ausgehen, wie sie von Anfang an in der christlichen Ge-
meinschaft als eine Geschichte der Zuversicht erzahlt wurde.

Joh 2,1-11 Nr. 160
Jesus ist Gast bei der Hochzeit zu Kana

Gegeniiber allen bisherigen Wundererzihlungen zeichnet sich diese dadurch
aus, dall sie in doppelter Hinsicht dem Leser besondere Verstindnisschwierig-
keiten bereitet:

1. Auf der Ebene der Akteure und ihrer Beziehungen:

Maria wendet sich bittend an Jesus; der aber distanziert sich von ihr (in der An-
rede ,,Frau®, in der abweisenden Frage, in der undurchsichtigen Feststellung,
daB seine ,,Stunde* noch nicht gekommen sei.) Andererseits scheint Maria die
Abweisung nicht als solche zu verstehen; sie rechnet weiterhin mit seiner Hilfe
- und wird schlieBlich auch darin bestitigt.

2. Im Hinblick auf die zeitliche Dimension.

DaB die ,,Stunde noch nicht gegkommen* sei, verweist aufeine Zukunft, die hier
nicht erkennbar ist (vielleicht auf die noch ausstehende Zeit, in der die Offen-
barung dem Willen Gottes entspricht? Vielleicht auf die Erh6hung in Kreuz
und Auferstehung?). Aber das Wunder geschieht dennoch in der Gegenwart.
Dabei ,,offenbart* Jesus fiir diejenigen, die an ihn glauben, , seine Herrlich-
keit*. Dies a8t sich eigentlich nicht mehr iiberbieten — und dennoch ist diese
Tat nur ,,der Anfang*. Was kann die Zukunft noch mehr bringen, als in der Ge-
genwart schon sichtbar ist?

Die inneren Schwierigkeiten des Textes sind fiir den Leser so erheblich, dal
man sich bei ihm noch mehr als bei den anderen Wundererzihlungen fragen
muB, ob man ihn Grundschiilern zumuten kann. (Die Schwierigkeiten, die man
beim Lesen etwa der Brotvermehrungsgeschichte hat, kommen hier ja noch
hinzu.)

Wer es wagt, den Text Grundschiilern vorzulegen, richtet den Blick vielleicht
am besten gerade darauf, daB der Erziihler Jesus zwiespiltig erscheinen l4Bt:

Er ,,offenbart sich, <«——» Er wird in seinem Wort
stellt sich in der Macht Gottes, und seinem Verhalten
in seiner ,,Herrlichkeit* vor. dennoch nicht durchschaubar.

Von den Jiingern heiBit es abschlieBend, daB sic ,,glaubten*; fiir sic ist das
Geschehene ein hinreichendes ,,Zeichen™ (mit den symbolischen Assozi-
ationen von Hochzeit/BundesschluB und Wein/Heilsgabe).

140



