»Gleichnis«, »Vergleich« und »Beispiel« im Koran
Hans Zirker

In einer Fulle bildkraftiger Analogien stellt der Koran die Zeichenhaftigkeit der Welt
und der prophetischen Botschaft vor. Zumeist sind es nur kurz gefasste Vergleiche,
selten erzahlerisch entfaltete Gleichnisse. Aber insgesamt bilden sie in ihrer Haufig-
keit, ihrer rhetorischen Funktionen und vor allem ihrer ausdricklich reflektierten Be-
deutung ein Charakteristikum dieser literarisch inszenierten Offenbarung.’
Wir haben den Menschen in diesem Koran allerlei Vergleiche gepragt.
Vielleicht lassen sie sich mahnen! (39,272)
Als ,geprdgte” Stiicke sollen sie gangige und wertgeschatzte Miinzen der religidsen
Weisheit sein. Am haufigsten greift die Rede dabei auf Phanomene der Natur zurtick,
dem Charakter von Mahnung und Drohung entsprechend vor allem auf Unwetter. So
ist der Jungste Tag
einem Felsen zu vergleichen, der von Erde bedeckt ist. Da trifft ihn ein
Regenguss und hinterldasst ihn kahl. (2,264)
Oder es ist wie heftiger Regen vom Himmel mit Finsternissen, Donner
und Blitz. Aus Todesangst stecken sie sich vor den Donnerschidgen die
Finger in die Ohren.
Gott umfasst die Ungléaubigen.

Der Blitz raubt ihnen fast den Blick. Solange er ihnen leuchtet, gehen sie
inihm. Lasst er aber tiber ihnen dunkel werden, bleiben sie stehen. (2,19 f)
Daneben verweist der Koran vergleichend auf die Verwlstungen, die ,ein eisiger
Wind“ anrichtet (3,117), auf ,Asche, lber die an stirmischem Tag der Wind féhrt*
(14,18; vgl. 25,23), auf Trockenheit, bei dem der Garten ,zu kahlem Boden wird"
dessen ,Wasser versiegt“und dessen ,Ertrag ... ringsum vernichtet”wird (18,40-42),
auf ,abgefressene Halme“ nach dem Einfall von Heuschrecken (105,5), aber auch
einfach auf ,abgeméhites Land” (10,243), auf Pflanzen, die nach einem Regenguss
fur kurze Zeit in ihrer Schoénheit gefallen, aber bald darauf ,welken sie, du siehst sie

1 Vgl. die Bestandsaufnahmen (mit unterschiedlichen formalen Abgrenzungen, funktionalen Bestimmungen. lite-
rarischen Bewertungen und theologischen Beziigen) von Frants BuHL, Uber Vergleichungen und Gleichnisse
im Qur.an, in: Acta Orientalia 2, 1924, 1-11 (auch in: Rudi Paret (Hg.), Der Koran, Darmstadt 1975, 75-85);
Th[eodor] LOHMANN, Die Gleichnisreden Mohammeds im Koran, in: Mitteilungen des Instituts fir Orientfor-
schung 12, 1966, 75-118 u. 241-287; Moses SISTER, Metaphern und Vergleiche im Koran, in: Mitteilungen des
Seminars fir orientalische Sprachen 34, 1931, 194-254; T[oufic] SABBAGH, La métaphore dans le Coran, Paris
1943. Zum Uberblick s. Daniel BEAUMONT, Simile, in: Encyclopaedia of the Qur.an 5 (2006), 13-18; Angelika
NEUWIRTH, Rhetoric and the Qur.an, in: Encyclopaedia of the Qur.an 4 (2004), 461476, hier 470-472; Mathias
ZAHNISER, Parable, in: Encyclopaedia of the Qur.an 4 (2004), 9-12.

2 Vgl. (mit kontextbedingt wechselnder Ubersetzung , Vergleich” oder ,Beispiel) 2,26; 13,6.17; 14,24f.45;
16,75f.112; 17,89; 18,32.45.54; 22,73; 24,34f; 25,39; 29,43; 30,28.58; 36,13: 39,29; 43,8.56f.59; 47,3; 59,21;
62,5; 66,10f; 74,31.

3 Vgl. 11,100; 21,15.



gelb werden und dann sind sie briichiges Zeug” (57,204). Dies ist typische Rede reli-
gioser Weisheit. Ihr entsprechend klingt eine Sure mit der Frage aus:

Was meint ihr: Wenn euer Wasser versiegt, wer bringt euch dann quell-

frisches? (67,30)
Seltener greift der Koran auf Elemente der Natur zum Vergleich dessen zurlick, was
die Menschen an Gutem und Gelingendem zustande bringen:

Die ihr Vermdogen auf Gottes Weg spenden, sind mit einem Saatkorn zu

vergleichen, das sieben Ahren wachsen Ilésst mit hundert Kérnern in je-

der Ahre. Gott vervielfacht, wem er will. ...

Die ihr Vermégen spenden, dabei nach Gottes Wohlgefallen trachten

und ihre Seele festigen, sind mit einem Garten auf einem Hiigel zu ver-

gleichen: Es trifft ihn ein Regenguss, da bringt er seine Frucht doppelt,

und wenn ihn kein Regenguss trifft, dann Tau. (2,261.265)
Und

ein gutes Wort ... ist wie ein guter Baum mit fester Wurzel, die Zweige

im Himmel.

Er bringt seine Frucht zu jeder Zeit mit der Erlaubnis seines Herm. ...

Mit einem schlechten Wort aber ist es wie mit einem schlechten Baum,

der aus der Erde gerissen worden ist. Er hat keinen Halt. (14,24-26)%
Dabei stehen die unheilvollen Phdnomene und die heilsamen nicht beziehungslos
nebeneinander, sondern die eine Realitat kann in die andere umschlagen; aus dem,
was jetzt noch die Menschen erfreut, wird unvermittelt Erschreckendes: da ,kommt
nachts oder tags unsere Verfigung Gber sie” (10,24). Bezeichnenderweise legt der
Koran gerade diese Gerichtskatastrophe in einer ausfihrlichen Gleichniserzahlung
dar (18,32-43), wie er sie sonst nicht kennt. Sie handelt von zwei Mannern: Dem ei-
nen werden zwei Garten geschenkt, die reichlich Frucht bringen und ihn stolz, sorg-
los und Uberheblich werden lassen; der andere steht nur zur Seite, hért sich die
leichtfertige Rede an, setzt ihr sein Vertrauen entgegen, dass er von Gott ,vielleicht
Besseres als deinen Garten”bekomme, und erinnert mahnend an die ,Abrechnung
vom Himmel*. Am Ende ist sein Gut ,ringsum vernichtet®, ,von Grund auf verwdistet’.
Die Erzahlung erinnert an Jesu Gleichnis von der Selbstsicherheit des reichen Man-
nes und seiner Katastrophe in Lk 12,16-21; doch durch die Beigabe des kritischen
Kommentators und die besonderen dogmatischen Anteile (wie die zweimaligen Hin-

4 Vgl. 18,45; 23,41; 54,31.

5 Vgl. das vielfaltig fruchtbringende Getreide in Mat 13,8, die unfruchtbaren und fruchtbaren Baume Mt 3,10;
7,17-19.

6 Zwar kann man im Koran auch einen Anklang an die Erzahlung von Mt 25,1-13 finden (vgl. Rudi PARET, Sure
57,12f. und das Gleichnis von den klugen und den térichten Jungfrauen [1967], in: Ders. (s. Anm. 1), 192-196);
doch erzahlt der Koran hier formal gerade nicht ein eschatologisches Gleichnis, sondern Geschehnis.



weise darauf, dass man seinem ,Herrn niemanden als Partner beigeben“darf), erhalt
dieses Stlck verstarkt paranetische, gar polemische Zuge. Die Auseinandersetzun-
gen, in denen Mohammed mit der Verkindigung des Koran ansonsten steht, dringen
in die Erzahlung ein und lassen sie nicht als literarisches Gebilde in sich geschlossen
sein. Wer daraus entnimmt, dass die Vergleiche des Koran ,tief unter den evangeli-
schen Parabeln stehen®, dass ,es Muhammed an der Gabe fehlte, ein solches
Gleichnis durchzufiihren und ihm selbstéandiges Leben zu geben®’, legt unpassende
Malistabe an. Wir haben in diesen Stlcken des Koran rhetorisch eine andere Situa-
tion vor uns als bei den Gleichnissen Jesu.8
Dies gibt der Koran auch dort zu erkennen, wo er ausdricklich auf biblische Ent-

sprechungen verweist. Von den Glaubigen, den Anhangern Mohammeds, heil3t es:

In der Tora und im Evangelium werden sie so verglichen. Sie sind wie

Geftreide, das seine Triebe hervorbringt und starker werden Idsst, das

dann dick wird und auf den Halmen steht, zum Gefallen derer, die aus-

geséat haben. So will er (Gott) mit ihnen (den Gldubigen) die Ungléubi-

gen wiitend machen. (48,29)
Man mag dabei etwa an die Saatgleichnisse von Mt 13,3-8.31f und Mk 4,26-29.30-
32 denken. Doch ist der Unterschied wieder deutlich. Zwar haben auch die biblischen
Texte moralisierende Momente (vor allem in der sekundaren Auslegung von Mt
13,24-30); aber ihnen geht es in erster Linie um die Verkindigung von Gottes Herr-
schaft und deren Geschick, um den Kontrast von jetziger ,Aussaat® und kunftiger
,Ernte“. Der Koran dagegen richtet sein Bild ganz auf das Verhalten der Glaubigen,
deren Konfrontation mit den Unglaubigen und Gottes Parteinahme aus.® Davon sind
Taktik, Form und Inhalt der Texte betroffen. Die Horer sollten wissen, in welch kriti-
scher Situation sie stehen. In diesem Sinn sind die Beispiele und Vergleiche des Ko-
ran durchweg polemischer Natur.10

Dementsprechend sind die Vergleiche oft als rhetorische Fragen angelegt, die Kon-

traste schaffen.

Ist denn jemand, der seinen Bau auf Gofttesfurcht und Wohlgefallen Got-

tes gegriindet hat, besser oder jemand, der seinen Bau auf den Rand

7 F. BUHL (s. Anm. 1), 79f. Dabei raumt Buhl gelegentlich (74) ein, ,dass Muhammed diese Stilform an einigen
Stellen mit nicht geringem Geschick und wirkungsvoll handhabt®.

8 Dem entspricht auch die Charakterisierung des koranischen Erzéhlens insgesamt durch Angelika NEUWIRTH,
Myths and Legends in the Qur’an, in: Encyclopaedia of the Qur’an 3 (2003), 472-497, hier 480-482: Qur’anic
scripture and story-telling; vgl. auch Claude GiLLioT, Narratives, in: Encyclopaedia of the Qur’an 3 (2003),
516-528, bes. 524-526: Main characteristics of the narrative; their literary and theological effect.

9 Darauf verweist auch Th. LOHMANN (s. Anm. 1), 254.

10 Der harmlos asthetischen lllustration dienen dagegen etwa die vergleichenden Schilderungen der paradiesi-
schen Huris: ,Frauen ... mit groBen Augen, Frauen wie verwahrte Eler” (37,481), ,gleich verwahrten Perlen”
(56,23), und der paradiesischen jungen Manner, gleichfalls ,wie verwahrte”oder ,ausgestreute Perlen”(76,19;
52,24).



eines brichigen Hanges gegrindet hat, so dass er mit ihm ins Feuer der

Holle sttirzt? (9,10911)

/st denn jemand, der umhergeht und dabei stdndig auf sein Gesicht

stirzt, besser gefihrt oder einer, der aufrecht umhergeht auf geradem

Weg? (67,22)

Gleichen einander der Blinde und der Sehende? Oder die Finsternisse

und das Licht? (13,1612)
Hier soll die Plausibilitat also nicht nur durch die Elemente alltaglicher Erfahrung er-
zeugt werden, sondern darlUber hinaus durch die extremen Polarisierungen und
Schematisierungen. ,Licht“und ,Finsternis“bilden dabei wie im Biblischen das religi-
0s markante Muster. Die Werke des Unglaubigen sind

wie Finsternisse in tiefem Meer, das Wogen bedecken, dariber Wogen,

dartber Gewolk. Finsternisse Uber Finsternissen. Wenn er seine Hand

ausstreckt, sieht er sie kaum. (24,40)
Mit ihm steht es

wie mit dem, der Feuer anzindete. Als es die Umgebung erleuchfete,

nahm Gott ihnen das Licht und lie8 sie in Finsternissen, so dass sie

nicht sahen. (2,17)
Und in der Umkehrung dieser Aktionen sagt der Koran:

Sie wollen Gotfttes Licht mit ihrem Mund ausioschen. Gott aber vollendet

sein Licht, auch wenn die Unglaubigen das verabscheuen. (61,813)
Fast alle Vergleiche des Koran lassen sich auf derart eingangige Gegensatze zu-
ruckflihren. Haufig wird dabei auf Gebrechen und Behinderungen angespielt. So ist
der in seinem Unglauben Verzagte ,wie jemand, der angesichfs des Todes ohn-
mdéchtig wird“ (47,20). Formal Uber einen Vergleich hinaus geht die unmittelbar me-
taphorische Sprache, etwa in der Warnung vor dem Geiz::

Lass deine Hand nicht an deinen Hals gefesself sein .../ (17,29),
oder wenn es von den Unglaubigen heildt, dass sie ,in ihrer Trunkenheit“ umherirren
(15,7214), und sie als die bezeichnet werden, ,in deren Herzen Krankheit ist”(5,5215).

11 Das neutestamentliche Gleichnis vom gegenséatzlichen Hausbau (Mt 7,24-27) bleibt demgegeniiber ganz im
Bildbereich der gewdhnlichen Welt, wenn auch mit der technischen Unvernunft, auf Sand zu bauen; die escha-
tologische Dimension zu realisieren, wird dem Hdérer Uberlassen.

12 \Vgl. 6,50.122; 9,19; 11,24; 13,19; 39,29 (ohne das Fragemuster 4,95; 35,19-22). Fragen dieser Form kommen
im Koran auch haufig ohne bildhaft vergleichende Momente wieder, z. B. 3,162: ,/st denn jemand, der Gottes
Wohlgefallen folgt, wie jemanda, der Groll von Gott auf sich l&adt?*

13 Fast wortlich auch 9,32, vgl. zur Gewahrung heilschaffenden ,Lichts“ auch 2,257; 4,174; 5,15f.44.46;
6,1.91.122; 7,157; 14,1.5; 21,48; 28,71; 33,43; 39,69; 42,52; 57,9.12.19.28; 64,8; 65,11; 66,8 (neben der Er-
schaffung von ,Licht“im Schépfungswerk z. B. 6,1 zusammen mit der Erschaffung der ,Finsternisse®; vgl. aber
auch den Entzug von ,Licht“in 2,17. Die hochste metaphorische Steigerung ist in der Aussage gegeben: ,Goft
/st das Licht ... Licht (ber Licht”(24,35).

14 Vgl. zu den Unglaubigen am Jiingsten Tag 22,2: ,betrunken, obwoh! sie nicht betrunken sind“ 50,19: ,Die
Trunkenheit des Todes bringt die Wahrheit. “



Demgegenilber bedeutet Gottes Hilfe ,Heilung® (10,57).16 Die sich ihr sperren, fir die
gilt:

Taub, stumm und blind — da kehren sie nicht um. (2,1817)
Dem entsprechen in vielen Variationen die Verstockungsformulierungen, nach denen
Gott das Herz ,versiegelt” (4,155'8) und darauf ,eine Hulle* legt (6,2519). Ins phy-
sisch Irreale tendiert das allgemein verbreitete Bild von den Herzen, die ,wie Stein*
sind, dem der Koran steigernd hinzuftigt ,,oder noch hérter”und das er schliel3lich in
einer allegorischen Mahnung aufldst:

Aus manchen Steinen brechen Flisse hervor, manche spalten sich,

dass das Wasser aus ihnen herauskommt, und manche fallen aus

Furcht vor Gott herab.

Gott tbersieht nicht, was ihr tut. (2,7420)

Obwohl das Bildmaterial dieser Worte aus alltaglich vertrauter Realitat stammt, von
ihr her anspricht und Uberzeugung vermittelt, wird ihr Sinn insgesamt doch nur an-
gedeutet; sie kdnnen hintergrindig ratselhaft bleiben, auf jeden Fall auf vieles bezo-
gen und mit unterschiedlichen Assoziationen angereichert werden. Ihre Wirksamkeit
grundet in ihrer Vieldeutigkeit.

Den Gegensatz von Wiste und Oase, von Durst und Wasser greift der Koran in
zwei drohenden Vergleichen auf. Zum einen ergeht es denen, die neben Gott noch
andere Machte anrufen,

nicht anders, als wenn jemand seine Hénde nach Wasser ausstreckt,
damit es seinen Mund erreiche, es ihn aber nicht erreicht. (13,14)
Zum anderen erbringt ihm das, was er sich in seinem Leben erwirkt, so viel
wie Fata Morgana in einer Ebene. Der Durstige hélt sie fiir Wasser.
Doch wenn er schliel3lich hinkommt, findet er, dass es nichts ist. Er fin-
det da aber Gott. Der zahlf ihm seine Rechnung aus. (24,3947
FUr den Koran charakteristisch ist auch hier wieder, wie er das Bild auflést und zu-
letzt ganz verlasst — indem er zunachst Gott in die landschaftliche Szene einfihrt,
diese dann aufgibt und nur noch das Jingste Gericht im Blick hat. Sobald der Ver-

15 Vgl. 2,10; 8,49; 9,125; 22,53; 24,50; 33,12.32.60; 47,20.29; 74,31.

16 Vgl. 9,14; 17,82; 26,80; 41,44.

17 Zur metaphorischen Stummheit, Taubheit und Schwerhorigkeit auRerdem vgl. 2,171; 5,71; 6,25.39;
7,100.179.198; 10,42; 11,24; 16,76; 17,46.97; 18,57; 21,45; 22,46; 25,73; 27,80f; 30,52f; 31,7; 41,5.44; 43,40;
47,23; zur Blindheit der Unglaubigen 2,171; 5,71; 6,50.104; 7,64.179.198; 10,43; 11,24; 17,72.97;
20,102.124f; 22,46; 25,73; 27,66.81; 30,53; 36,9; 40,58; 41,17.44; 43,36.40; 47,23.

18 \gl. 2,7;6,46; 7,100 f; 9,87.93; 10,74; 16,108; 30,59; 40,35; 42,24; 45,23; 47,16; 63,3 — ,Oder ist ihr Herz ver-
riegelt?*(47,24) — ,Sie sagen: ,Unser Herz ist unbeschnitten.’”(2,88).

19 Vgl. zum ,verhiillten”“Herzen oder Blick 2,7; 17,45f; 18,57.101; 41,5; 45,23; 50,22. Vgl. die biblischen Versto-
ckungsformulierungen in Dtn 29,3; Jes 6,10; 43.8; Jer 5,21; Ez 12,2; Mt 13,15; Mk 8,18; Apg 28,27; Rom 11,8.

20 Vgl. die Rede von den ,verhérteten Herzen“in 5,13; 6,43; 22,53; 39,22; 57,16.

21 An einer einzelnen Stelle begegnet im Koran (13,17) auch der Gegensatz von ,Wasser”und ,Schaum” als
. Vergleich fir die Wahrheit und den Trug”.



gleich seine rhetorisch Funktion erflllt hat, ertbrigt er sich. Es geht nicht um seine
asthetische Geschlossenheit.

Eine groe Rolle spielen im Koran die Tiervergleiche.22 Wie in allen Kulturen ge-
horen sie auch im Koran zum bevorzugten Inventar polemischer Konfrontationen. Die
Unglaubigen ,sind wie das Vieh* (7,17923). Sie wenden sich von Gottes Mahnung ab,
,als waren sie aufgeschreckte Wildesel, die vor einem Lowen fliehen” (74,49-51).
Prangert dieses Bild richtungslose Hektik an, so das nachste mihselige Unvernunft:

Die, denen die Tora auferlegt worden ist, sie dann aber nicht getragen
haben, sind einem Esel zu vergleichen, der Biicher trdgt. Wie schlimm
ist der Vergleich fir das Volk, das Gottes Zeichen fiir Lige erklért!
(62,5)24
Wer nur seinem Gelust folgt, der gleicht dagegen ,einem Hund: Er hangt die Zunge
heraus, ob du auf ihn losgehst oder ihn in Ruhe lasst* (7,176) — und wieder heil}t es
dazu bestarkend: ,Schlecht im Vergleich ist das Volk, das unsere Zeichen fur Lige
erklart (V. 177).

DUnn und leicht zu zerstdren ist das Phantasiegebilde derer, die sich eine Gotter-

welt erdenken:

Die sich aul3er Gott Freund und Beistand nehmen, sind mit der Spinne

zu vergleichen: Sie hat sich ein Haus genommen. Das schwéchste Haus

aber ist das der Spinne.

Wenn sie nur wiissten! (29,41)

Besonders drastische Bilder liefert die Tiermetaphorik im Blick auf das Ende der Zei-
ten. Am Jingsten Tag werden alle Menschen ,aus den Grdbern kommen wie
schwéarmende Heuschrecken® (54,7), werden sein ,wie zerwirbelte Motten“ (101,4).
Die Verdammten werden zur Hélle geflhrt werden ,wie zur Tranke®, dem Vieh ver-
gleichbar (19,86; vgl. 11,98; 26,155), werden dirstend den Hdéllen-Sud trinken ,wie
trunkstichtige Kamele” (56,55) — in passender Szenerie: Die Funken der Hoélle wer-
den dabei stieben, ,als wéren es gelbe Kamele“(77,33).25

In erster Linie gehoren Tiere im Koran jedoch als Elemente der Schépfung zu den
erhellenden ,Zeichen fir Leute, die nachdenken®, vor allem aufgrund ihres Nutzens
fur die Menschen:

22 \/gl. Herbert EISENSTEIN, Animal Life, in: Encyclopaedia of the Qur’an 1 (2001), 93-101, hier 97-99: Anmals as
signs of God’s omnipotence and warnings of punishment, und 99f: Animals as symbols and objects of compa-
risons.

28 \gl. 2,171, 8,22.55; 25,44; 47,12.

24 AuRerhalb der Glaubenspolemik steht 31,19 die karikierende Vergleich derer, die in ihren Reden zu laut ténen,
mit der Stimme des Esels.

25 Formal nicht als Vergleich angelegt ist 7,40 die Aussage, dass die Unglaubigen nicht in das Paradies gelan-
gen, ,bis das Kamel in ein Nadeléhr geht”(in Entsprechung zu Mt 19,24 / Mk 10,25 / Lk 18,25).



Im Vieh habt ihr Lehre. Wir geben euch zu trinken von dem, was in sei-

nem Leib ist (16,66)
Und gleicherweise Einsicht soll die Biene schenken (die der gesamten 16. Sure ihren
Namen gibt):

Aus ihrem Leib kommt verschiedenartiger Trank, in dem Heilung fir die

Menschen ist.

Darin ist ein Zeichen fir Leute, die nachdenken. (16,68 f)

Seien die Tiere auch noch so unscheinbar, so zahlt sie der Koran doch zu den er-
wahlten Elementen seiner bildhaften Belehrung:

Goftt schamt sich nicht, irgendeinen Vergleich zu prédgen mit einer Miicke

und anderem dardber hinaus. (2,2625)
Gerade im Verweis auf die kleinsten Geschdpfen bekundet Gott seine Uberlegenheit:

Ihr Menschen, ein Vergleich wird vorgetragen. So hort hin! Die ihr aul3er

Goftt anruft, werden keine Fliege erschaffen, selbst wenn sie sich daftir

zusammentun. Und wenn die Fliege ihnen etwas raubt, entreilSen sie es

thr nicht. (22,73)
Eine besondere Sinnbildlichkeit kommt den Tieren dadurch zu, dass ihr gemein-
schaftliches Leben die Menschen an ihre eigene soziale Verfassung und Verpflich-
tung erinnert:

Es gibt kein Getier auf der Erde und keinen Voogel, der mit den Fligein

fliegt, die nicht Gemeinschaften wéren wie ihr. (6,38)
Neben diesen kompositorisch und funktional vielfaltigen naturalen Vergleichen finden
wir im Koran die weit kleinere Gruppe derjenigen, die sich auf kulturelle Sachverhalte
beziehen, sei es auf soziale Verhaltnisse (Stellungen und Leistungen von Sklaven:
16,75f; 30,28; 39,29), auf technische Fertigkeiten (Hausbau: 9,109; 63,4; Metallver-
arbeitung: 13,17; 18,29; Spinnen von Garn: 16,92) oder Verwaltungspraktiken
(Gebrauch von Registern: 21,104). Diesen Bereichen erkennt der Koran offensicht-
lich geringere Kraft zu, Glaube und Unglaube zu versinnbildlichen.

Héchste Bedeutung haben dagegen geschichtliche Erfahrungen und religiése Uber-
lieferungen. Mit der Erinnerung an zerstoérte Stadte und untergegangene Stamme
stellt der Koran den gegenwartigen Horern ihre eigene kritische Lage vor Augen. Da-
bei gehen die Vergleiche in Exempel Gber (fur beides steht im Koran dasselbe Wort
,matal“27):

Wir haben euch die Beispiele gegeben. (14,45)

26 |n 22,73 wird im , Vergleich”, kontrastierend zu Gottes Macht, auf die Unfahigkeit aller vergétzten Machte ver-
wiesen, eine Fliege zu erschaffen oder ihr auch nur zu entreif3en, was sie geraubt hat.

27 AuRerdem gewinnt dieses Wort gelegentlich die Bedeutung von ,/nbild", ,Urbild, ,Inbegriff’, ,Wesen* vgl.
13,35; 16,60; 30,27; 47,15.



Wir haben zu euch erhellende Zeichen hinabgesandt, ein Beispiel aus
denen, die vor euch dahingegangen sind und eine Mahnung fir die Got-
tesftirchtigen. (24,3428)

Der Koran, immer wieder (wie 6,90) als ,erinnernde Mahnung“ benannt2?, realisiert

sich hier als ,eine Schrift voller Ahnlichkeiten an Wiederholungen3?, vor der die Haut

derer, die ihren Herrn firchten, erschauert® (39,23):

/st nicht die Geschichte von denen vor ihnen zu ihnen gekommen, von
Noachs Volk, den Ad und den Thamud, dem Volk Abrahams, den Leu-
ten von Madjan und den verwiisteten Stadfen? (9,70)

Die Frage ist nur rhetorisch; niemand braucht eine Antwort zu geben, denn sie ist

schon im Duktus der Rede klar: Jeder musste die exemplarischen Ereignisse der

Friheren kennen, auf die sich der Koran bezieht. Die Strafgeschichten, auf die hier

angespielt wird, bilden eine eigene literarische Gruppe.3'! Sie schlie3en an biblische32

wie an altarabische33 Uberlieferungen und Motive an. Viele von diesen Geschichten
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33

Vgl. 13,6; 16,112; 25.39; 36,13; 43,8.56f.59; 66,10f.

Franz ROSENTHAL, History and the Qur’an, in. Encyclopaedia of the Qur’an 2 (2002), 428-442, bes. 434f:
Historical memory.

Vgl. Angelika und Karl NEUWIRTH, Surat al-Fatiha — ,Eréffnung” des Text-Corpus Koran oder ,Introitus“ der Ge-
betsliturgie?, in: Walter Grof3 u. a. (Hg.), Text, Methode und Grammatik, St. Ottilien 1991, 331-357, hier 344:
,ohne Zweifel die koranischen Straflegenden®; anders aber ebd. 344-346 zu Sure 15,87: Hier meinen die ,sie-
ben Wiederholungen® die Fatiha. Zu den verschiedenen Deutungen des Begriffs ,Wiederholungen® (bis
schlieRlich als Name fiir den gesamten Koran) vgl. Uri RuBIN, Oft-Repeated, in: Encyclopaedia of the Qur’an 3
(2003), 574-576.

Vgl. Richard BELL, Introduction to the Qur’an. Completely revised and enlarged by W. Montgomery Watt, Edin-
burgh 1970, 127-135: Stories of punishment; al-mathant; Josef HorRovITz, Koranische Untersuchungen, Berlin
/ Leipzig 1926, 1-77: Die erzahlenden Abschnitte des Koran, hier 10-32: Straflegenden; David MARSHALL, Pu-
nishment Stories, in: Encyclopaedia of the Qur’an 4 (2004), 318—-322.

Noach. 7,59-64; 9,70; 10,71-73; 11,25-49.89; 14,9; 17,3.17; 19,58; 21,76f; 22,42; 23,23-30; 25,37; 26,105-
122; 29,14f; 37,75-82; 38,12; 40,5.31; 50,12; 51,46; 53,52; 54,9-17; 66,10 (Noachs Frau); 69,11 f (ohne Nen-
nung des Namens Noach); 71;

Abraham: 9,70; 21,51-73; 22,43, 26,69-89; 29,16-18.24f; 37,83-98; 51,24-37); Lot (7,80-84; 11,(69)74—
83; 15,(51)57-77; 21,74f; 26,160-175; 27,54-58; 29,(26)28-35; 37,133-138; 38,13; 50,13; 51,(24)31-37 (ohne
Lot zu nennen); 54,33-39; dazu ,die Stadt, auf die der schlimme Regen niederging’: 25,40 —Sodom und Go-
morra; ,die verwtistete/n oder umgekehrite/n (Stadt / Stéddfe): 53,(50-)53 (Sing.); 9,70; 69,9;

Mose und Pharao: 2,49f, 3,11; 7,103-141; 8,52.54; 10,75-92; 11,96-99; 14,5-8; 17,101-103; 20,9-79;
21,48-50; 22,44; 23,45-48; 25,35f; 26,10-68; 27,7-14; 28,3-42; 29,39; 37,114-116; 38,12; 40,23-46; 43,46—
56; 44,17-33; 50,13; 51,38-40; 54,411, 69,9f, 73,15f; 79,15-26; 85,17f; 89,10-14;

Ldie (Leute) von Madjan* (biblisch Midian): 9,70, mit dem Propheten Schu aib: 7,85-93; 11,84-95; 29,36 f
(aber s. diesen Propheten bei den ,Leuten des Dickichts in der folgenden Anm.);

al-Qaran (= Korach? — vgl. Num 16f): 28,76-82; 29,39f; 40,23-25;

Haman (vgl. die gleichnamige Gestalt im biblischen Buch Ester): 28,6.8.38; 29,39f; 40,23-25.

Die Ad:9,70; 14,9; 22,42; 23,31-41 (der Name Ad wird nicht genannt); 25,38; 29,38; 38,12; 40,31; 41,13-16;
46,21-28; 50,13; 51,41f; 53,50; 54,18-22; 69,4.6; 89,6, mit dem Propheten Hdod: 7,65-72; 11,50-60.89;
26,123-140; traditionell mit ,,/ram, der Sédulenstadt”(89,7) identifiziert);

die Thamuad: 9,70; 14,9(-18); 17,59; 22,42; 25,38; 29, 29,38; 38,13; 40,31; 41,13.17; 50,12; 38,13; 40,31;
41,13.17; 50,12; 38,13; 40,31; 41,13.17; 50,12; 38,13; 40,31; 41,13.17; 50,12; 51,43-45; 53,51; 54,23-31;
69,4 f; 85,18; 89,9; 91,11-15, mit dem Propheten Sa/ifr. 7,73-79; 11,61-68.89.95; 26,141-159; 27,45-53; ,und
viele Generationen dazwischen*(25,38);

Laie Leute von al-Higr*: 15,80-84 — mit den Thamud identifiziert wegen Entsprechungen vor allem zu 7,73-
79 und 26,141-159.



mussten schon deshalb bekannt sein, weil sie nicht nur erzahlt werden, sondern die

Trimmer der zerstorten Behausungen noch gegenwartig sind:

So schau, wie das Ende ihrer List war: Wir zerstorten sie und ihr Volk
insgesami.
Das da sind ihre Héuser, verodet, weil sie Unrecht taten.

Darin ist ein Zeichen fir Leute, die Bescheid wissen. (27,51f)
An ihren Wohnungen ist es euch kilar geworden.: Der Satan hat ihnen ih-
re Taten verschont und sie vom Weg abgehalten, obwohl sie hétten ein-
sehen konnen. (29,3834)

Die Uberall aus dem Sand ragenden Ruinen sind Zeugnisse des von jeher angerich-

teten und immer wieder drohenden Unbheils:

Ihr kommt an ihnen vorbei, am Morgen

und in der Nacht.

Versteht ihr denn nicht? (37,137f)

Sind sie denn nicht im Land umhergezogen, um zu schauen, wie das Ende de-
rer vor ihnen war? (12,10939)

Haben sie nicht gesehen, wie viele Generationen wir schon vor ihnen vernich-
tet haben ...? (6,635)

In solcher Weise kénnen prinzipiell alle Zeiten und Geschichten miteinander typolo-

gisch vernetzt werden, insbesondere im Blick auf die Propheten3d’. Zwar heif3t es nur

von Jesus eigens, dass er ,als Beispiel gegeben” (43,5738 wurde; doch verweist der

34

35

36
37

38

Ldie Leute des Dickichts* 15,78f; 38,13; 50,14, mit dem Propheten Schu aib 26,176-190 (aber s. diesen
Propheten bei den ,Leuten von Madjan® in der vorausgehende Anm.);

,die Leute des Brunnens* 25,38; 50,12;

,aas Volk des Tubba “ 44,37; 50,14;

die Sabder: 34,15-19;

ohne Namensnennung ,die vor ihnen”(d. h. vor den Zeitgenossen Mohammeds), deren Bau Gott ,von den
Grundmauern her“anging und zerstorte: 16,26, und ,die Leute der Stadt": 36,13-29.
Vgl. 2,259; 16,112; 20,128; 25,39f; 28,58; 32,26; 38,3. — Vgl. auch 6,71 die rhetorische Frage, ob man sein
wolle ,wie der, den die Satane auf der Erde verwirrt umherlockten®.
Vgl. 3,137; 6,11; 14,45; 16,36.48; 22,46; 27,69; 30,9; 35,44; 40,21.82; 47,10.
Vgl. 17,17; 19,74.98; 20,128; 32,26; 36,31; 38,3: 50,36.
Vgl. Maurice CAuUsSE, The Theology of Separatism and the Theology of Community. A Study of the Prophetic
Career of Moses According to the Qur’an, in: Andrew Rippin (Hg.), The Qur’an, Bd. 1: Formative interpretati-
on, Aldershot 1999; Bd. 2: Style and Contents, Aldershot 2001, 37-60 (orig. Théologie de rupture et théologie
de la communauté: études sur la vocation prophétique de Moise d’apres le Coran, in: Revue d’Histoire et de
Philosophie Religieuse 44, 1964, 60-82); Brian M. HAuGLID, On the Early Life of Abraham: Biblical and
Qur’anic Intertextuality and the Anticipation of Muhammad, in: John C. Reeves (Hg.), Bible and Qur’an. Es-
says in Scriptural Intertextuality, Atlanta 2003, 87-105; Jane Dammen MCAULIFFE, The Prediction and Prefigu-
ration of Muhammad, ebd. 107-133; Angelika NEUWIRTH, Erzahlen als kanonischer Prozefls. Die Mose-
Erzahlung im Wandel der koranischen Geschichte, in: Rainer Brunner / Monika Gronke / Jens P. Laut (Hg.), Is-
lamstudien ohne Ende, Wiesbaden 2002, 323-344; DIES., “Oral Scriptures® in Contact. The Quranic Story of
the Golden Calf and its Biblical Subtext between Narrative, Cult, and Intercommunal Debate, in: Stefan Wild
(Hg.): Self-Referentiality in the Quran, Wiesbaden 2006, 71-91.
Vgl. die entsprechende Formel aber auch im Bezug auf Noachs Frau, die Lots, die des Pharao und Maria, die
Mutter Jesu in 66,10-12; nach 43,56 wurden Pharao und seine Leute ,zuv Vorgdngern und einem Beispiel fiir
die Kiinftigen“gemacht. — Zu Jesus gibt es in 3,59 den einzigartigen Vergleich, dass es mit ihm ist ,, wie mit


/cgi-bin/bvbsuche.cgi?opacdb=BVB&sigel=&maske=sm_bvb〈=&uid=USR-03022000-19021000&dformat=text&field1=LD&name1=00126518777&aktion=full
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Koran zum rechten Verstandnis von Mohammeds Geschick und ihm zum Trost im-
mer wieder darauf, wie es den friheren Boten erging:
Wenn sie dich der Lige bezichtigen — schon vor dir wurden Gesandfe der Li-
ge bezichtigt, die die klaren Zeugnisse brachten, die Blicher und die erleuch-
tende Schrift. (3,18439)
Schon vor dir belustigte man sich tiber Gesandte (6,1040)
Wie eng der Koran insbesondere Mose auf Mohammed hin wahrnimmt, zeigt ein ei-
genartiger Perspektivenwechsel in Sure 7,156 f. Hier richtet zunachst Gott sein Wort
an den Propheten Israels:
Er sagte:
,Mit meiner Strafe treffe ich, wen ich will, meine Barmherzigkeit aber um-
fasst alles. Sie werde ich fir die bestimmen, die goftesfiirchtig sind, die
Abgabe leisten und an unsere Zeichen glauben. “(7,156)
Der nachste Vers schlie3t sich im Geflige der Relativsatze an, als ob er weiterhin
noch von Mose sprache, aber deutlich ist unvermittelt Mohammed gemeint:
Die dem Gesandten, dem schriftunkundigen Propheten, folgen, den sie bei
sich in der Tora und im Evangelium verzeichnet finden — er gebietet ihnen das
Rechte und unftersagt ihnen das Verwerfliche ... — die dann an ihn glauben,
ihm beistehen, ihm helfen und dem Licht folgen, das mit ihm herabgesandt
worden ist, denen ergeht es gut. (7,157)
Allgemeiner als in solcher Prophetentypologie werden die gegnerischen Zeitgenos-
sen Mohammeds auf geschichtliche Vorganger bezogen:
Aber nein, sie reden wie die Friheren. (23,81)
Und diese urteilen ihrerseits Uber Mohammed nach gleichem typologischen Muster,
raumen die vom Koran betonten Entsprechungen zu Mose ein, kommen dabei frei-
lich zu entgegengesetztem Urteil Gber das Wirken der beiden:
Zwei Zaubereien, die einander untersttitzen. “ (28,48)
SchlieBlich kann sich nach dem Koran jeder, der in dieser Welt handelt, ob Gott ge-
mafR oder seinen Weisungen entgegen, immer schon sinnbildlich gespiegelt sehen,
sei es in den Verhaltnissen der Natur oder denen der Geschichte, sei es in der er-

Adam®, der ebenfalls ohne menschliche Zeugung geschaffen wurde. — Von allen Propheten aber sagt Gott:
., Wir machten sie zu Geschichfen”(23,44; vgl. 34,19 dieselbe Aussage von einem verworfenen Volk).

39 Vgl. 6,34; 22,42; 35,4.25; 38,12; 40,5; 50,12; 54,9.

40 Vgl. 13,32; 21,41; auch 8,71.
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fahrbaren Welt oder der jenseitigen4, in real Gegebenem oder in Imaginarem, gar
Phantastischem42. Alles kann der Erkenntnis von Heil und Unheil dienen.

Selbst derjenige, der mit diesen Sinnbildern der Welt konfrontiert wird, sie wahr-
nimmt oder sich ihnen verschliel3t, geht seinerseits wieder in eine sinnbildhafte Ge-
schichte ein -

wie der, der an einer Stadt vorbeikam, die von Grund auf verwtistet war

... (2,259)
Da er daran zweifelt, dass Gott deren Bewohner je wieder ins Leben rufen wird, ver-
fallt er fur hundert Jahre dem Tod. Als Gott ihn wieder erweckt, glaubt er, er sei nur
»einen Tag oder einen Teil davon®weg gewesen.43 Die kurze Erzahlung endet mit
seinem einsichtigen Bekenntnis:

JIch weil, dass Gott aller Sache méchfig ist. “ (Ebd.)
Die Welt stellt also von Anfang an, durch und durch, mit Leben und Tod ein lehrhaf-
tes Gewebe dar, das jeden einschlief3t und aus dem jeder sich begreifen kénnen
musste.

Energisch wehrt der Koran dagegen den Gedanken ab, man kdénne auch fur Gott
Vergleiche pragen, von dem doch gilt: ,Nicht einer ist ihm gleich. “(112,4):

So préagt fir Gott keine Vergleiche!
Goftt weil3, ihr aber wisst nicht. (16,74)
Dementsprechend verwerflich ist nach Gottes Wort derjenige, der dies nicht beach-
tet:
Er prégt fir uns einen Vergleich und vergisst, dass er erschaffen Jst.
(36,78)

Damit wird freilich eine Problematik religioser Sprache berihrt, die letztlich in die
Sprachlosigkeit flihrt.44

FUr den Koran kann es aber auch schon verwerflich sein, fir die Propheten und ih-
re Sendung Vergleiche zu suchen, wenn dies im Interesse geschieht, die Botschft
abzuwerten. So sagen Noachs Gegner von ihm verachtlich:

LDer ist nur ein Mensch wie ihr. “(23,2445)

41 Hierher gehoren die Vergleiche mit dem Verhalten und Aussehen des Satans (2,275; 37,65: 59,16); das ratsel-
hafte Sinnbild der Zahl der Engel, die die Holle bewachen (74,31); die im Vergleich zu den menschlichen Ver-
haltnissen um das Tausend- und Abertausendfache gesteigerten ZeitmalRe Gottes (22,47; 32,5; 70,4; 97,3).

42 \Vgl. 18,109; 31,27 die Meere voller Tinte und die Walder voller Schreibrohre, die fiir Gottes Worte nicht hinrei-
chen; 22,31 der vom Himmel stiirzende Mensch, vom Wind verweht, von Végeln geraubt; 59,21 der vor dem
Koran niedersinkende und sich spaltende Berg.

43 Vgl. 10,45; 17,52; 18,19; 20,103; 23,113f; 79,46.

44 Vgl. Hans ZIRKER, Bildlosigkeit und Bildhaftigkeit Gottes im Islam, in: Religionen unterwegs 9, 2002, Nr. 4,
S. 16-22, digital verfligbar tiber »Duisburg-Essen Publications online«
http://duepublico.uni-duisburg-essen.de/serviets/DocumentServiet?id=10567

45 Vgl. 11,27; 14,10; 21,3; 23,24.331.47; 25,7; 26,154.186; 36,15; auch 16,103; ahnlich, aber in Anerkennung der
Menschlichkeit der Propheten 5,75; 14,11; 18,110; 21,8; 25, 20; 41,6.
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Und dementsprechend wird im Gegenzug Mohammed ermutigt:
Schau, wie sie fir dich Vergleiche pragen! Da gehen sie irre und kénnen
keinen Weg finden. (17,48; 25,9)
So ist die vergleichende Rede vornehmlich auf Konfrontation hin angelegt, bringt sie
zur Sprache, reagiert auf sie und erweist sich dabei letztlich doch auch als zwiespal-
tig. Sobald sich die Gegner ihrer bedienen, gibt der Koran sie seinerseits auf und be-
ruft sich auf die Wirklichkeit:
Sie bringen dir keinen Vergleich, ohne dass wir dir nicht die Wahrheit
bréchten und schénste Erlduterung. (25,33)
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