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1. Vorwort

»Das Bild ,,Die Frauen am Grab", eine Applikation von Gisela Harupa, ist fur mich eine Artikula-
tion der Osterbotschaft, dal3 Gott handelt: , Er hat ihn auferweckt und zum Herrn gemacht ..." oder
Jes. 9,1 ... , Die im Lande des Dunkels wohnen, tber ihnen strahlt ein Licht auf.”

Auf zwel Ebenen, die jedoch miteinander korrespondieren, wird diese theologische Aussage vor
Augen gefuhrt: Die Frauen, fixiert auf Grab und Tod, Leid und die , letzten Dinge" rennen auf das
dunkle Loch des Grabes zu, ohne den Glanz des bereits erschienenen Osterlichts wahrzunehmen;
ein Bote Gottes mul3 ihnen erst sagen: ,, Was sucht ihr den Lebendigen bel den Toten, er ist nicht
hier ..." (Mk 16) [Dieser Vers findet sich nicht in Mk 16, sondern in Lk 24,5!]. Ebenso die Jinger:
Sie sitzen im Dunkeln, eingeschlossen in ihrer Verzweiflung, Enttauschung und Angst — die Ge-
sichter driicken es Uberdeutlich aus -, wahrend Uber ihnen ,, das grof3e Licht* (Jes.9) strahlt. Dieses
theologische Programm [...] [aktualisiert] zugleich unsere Probleme mit der Osterbotschaft — nam-
lich das Fixiertsein auf das leere Grab [...].«*

Schon in den frilhen Gemeinden gab es eine Differenzierung in der Akzentsetzung des Osterfestes.?
Entweder lag der Akzent mehr auf dem Leiden und Sterben Jesu am Kreuz oder mehr auf der Auf-
erstehung und damit auf dem leeren Grab.

Die Passion und Auferstehung Jesu sind meiner Meinung nach die wichtigsten und zugleich
schwierigsten Ereignisse des Neuen Testaments. Sie waren der Audéser fur die Entstehung der
christlichen Kirche.

Wahrend in den orthodoxen Kirchen Ostern immer noch das wichtigste Fest im Kirchenjahr ist, hat
sich in unserem Kulturkreis der Schwerpunkt hin zur Weihnachtsfeier verschoben. Ein Grund daftr
ist sicherlich, dass die Geburt Jesu einfacher zu fassen ist al's sein Tod und seine Auferstehung.

Der schwierigste Teil der Passions- und Auferstehungsgeschichten ist gewil3 die Entdeckung des
leeren Grabes am Ostermorgen. Das Neue Testament berichtet in diesem Zusammenhang von einer
wundersamen Graboffnung und dem Erscheinen eines himmlischen Boten; Motive, die im 20. Jahr-
hundert zu mérchenhaft anmuten, zu sehr an Science-Fiction erinnern, um glaubhaft zu sein.

Was hat dieses ,,Marchen" noch mit uns zu tun? Dieser Frage werde ich im Folgenden durch eine
historisch-kritische Exegese des &ltesten Berichts von der Auffindung des leeren Grabes am Oster-
morgen, Mk 16,1-8, nachgehen.

1 Muller-Bardorff (1990) S.16
Das Neue Testament berichtet nicht direkt von der Feier eines Osterfestes. Man kann aber davon ausgehen, dass schon
frih im Urchristentum eine christliche Feier in terminlicher Anlehnung an das juidi sche Passafest begangen wurde.
Eindeutige Zeugnisse fur eine christliche Feier des Passafestes sind ab dem 2. Jahrhundert belegt. Damit ist das Os-
terfest das wahrscheinlich @lteste christliche Jahresfest.
(vgl. Calwer Bibellexikon, Stichwort , Passa* Spalte 1011-1013 und Bieritz: Das Kirchenjahr. Feste, Gedenk- und
Feiertage in Geschichte und Gegenwart.)
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Die Exegese beginnt mit einer kurzen Darstellung der Entstehung des neutestamentlichen Evangeli-
enkanons (Kanonkritik).
Daran schliefdt sich im Kapitel Textkritik ein Vergleich von zwei unterschiedlichen Ubersetzungen
der Perikope an. Dadurch soll die Bedeutungsbreite des griechischen Originaltextes veranschaulicht
werden.
Das Kapitel Formkritik beschaftigt sich mit der Struktur der Perikope und der Bestimmung der
Textsorte.
Fur die weitere Exegese wichtige Lexeme werden im Kapitel Traditionskritik naher bestimmit.
Im ersten Teil des Kapitels Literarkritik geht es um den Evangelisten Markus. Anknipfend an die
Kanonkritik werden hier die Entstehung und die Struktur des Markusevangeliums genauer be-
leuchtet. Darauf folgt ein Vergleich mit den anderen Evangelien. Die Gemeinsamkeiten und Unter-
schiede der drei synoptischen Evangelien werden in zwei Ubersichten dargestellt. Der Vergleich
zwischen Markus- und Johannesevangelium wird gesondert behandelt, weil das Johannesevangeli-
um stark von den Synoptikern abweicht.
Im Kapitel Uberlieferungskritik wird zunachst diskutiert, welche Abschnitte der Perikope ur-
sprunglich zu der Tradition, die dem Evangelisten vorgelegen hatte, gehdrten und welche Markus
als Redaktor eingefigt hat. Anschlief?end wird die Bedeutung der Tradition fur die Urgemeinde
besprochen. Hier soll der Frage nach dem ,, Sitz im Leben” der Tradition nachgegangen werden.
Im letzten Teil der Exegese, dem Kapitel Theologische Stellungnahme, wird eine Antwort auf die
oben gestellte Frage nach der heutigen Bedeutung der Perikope formuliert.
Abschliefiend gibt das letzte Kapitel einen kurzen Ausblick auf methodische Moglichkeiten der

Erschlief3ung der Geschichte vom leeren Grab in der Grundschule.

2. Kanonkritik

In diesem Kapitel wird die Geschichte der Entstehung des neutestamentlichen Evangelienkanons
skizziert.

In den nachdsterlichen Gemeinden wurden vor allem die Worte Jesu aber auch Ereignisse aus sei-
nem Leben zunéchst mindlich weitergegeben. Nur Briefe lagen schriftlich vor. Erst in der zweiten
Generation, as es keine Zeitzeugen Jesu mehr gab, begannen die Christen ihre mindlichen Traditi-
onen schriftlich festzuhalten. In der Zeit zwischen den Jahren 60 und 110 entstanden, bis auf weni-
ge Ausnahmen, die Schriften des Neuen Testaments.

Die Schreiber der Evangelien sammelten die ihnen bekannten mundlichen und schriftlichen Traditi-
onen. Die Traditionen und die daraus entstandenen Evangelien berichteten aber nicht im Sinne einer

Biographie von Jesus. Zum einen deuteten schon die Traditionen das Leben Jesu durch die , Brille®
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der Auferstehung. Zum anderen lief3en die Evangelisten durch Ordnung und Uberarbeitung der Tra-
ditionen eine bestimmte theologische Absicht einflief3en. Sie schrieben ihr Evangelium fur eine
bestimmte Adressatengruppe in einer bestimmten Situation.® Die Evangelien dienten vor allem dazu
wahrend der Gottesdienste vorgelesen zu werden.

Von den vier Evangelien, die um das Jahr 200 kanonisiert wurden, ist das Markusevangelium das
dlteste. Es ist heute praktisch unmdglich seine Quellen zusammenhangend zu rekonstruieren. Beim
Matthdus- und beim Lukasevangelium kann man mit Sicherheit davon ausgehen, dass sie Markus
gekannt und als Quelle genutzt haben, weil eine Synopse der drei Evangelien grolRe Ubereinstim-
mungen zeigt. Die Uber den Inhalt des Markus hinausgehenden Gemeinsamkeiten von Matthéus
und Lukas lassen sich dadurch erkldren, dass die Verfasser unabhéngig voneinander eine sog. Lo-
gienquelle Q (Logion = Wort) zur Verfigung gehabt haben. Q war wahrscheinlich eine schriftliche
Quelle von Worten Jesu, die wahrscheinlich wenig vor Markus entstanden ist. Markus selbst kannte
se nicht.

Neben Markus und der Logienguelle kannten und nutzten Matthdus und Lukas jeweils Sondergut.
Diese as Zwei-Quellen-Theorie bekannte Ansicht von der Entstehung der synoptischen Evangelien
kann nicht alle Fragen bezliglich der Entstehung und des Verhaltnisses der Evangelien klaren. Sie
ist aber von alen Theorien digjenige, die als die wahrscheinlichste angenommen wird.

Das Johannesevangelium ist junger as die synoptischen Evangelien. Es ist nicht vor 90-100 ent-
standen. Ob Johannes bel der Abfassung seines Evangeliums auf die Synoptiker, auf deren Quellen
oder auf andere Quellen zurtickgegriffen hat, lasst sich nur schwer entscheiden, well es auf der ei-
nen Seite eine Reihe von Gemeinsamkeiten mit den Synoptikern auf der anderen Seite aber auch
viele Unterschiede gibt. Wenn Johannes die Synoptiker kannte, hat er sie kaum benutzt.

Neben diesen vier Evangelien entstanden weitere. Die bekanntesten sind das Hebréer-, das Petrus-,
das Thomas- und das Agypterevangelium.

Die vier kanonisierten Evangelien waren aber digenigen, die am dtesten und von Anfang an weit
verbreitet und hoch geachtet waren. Deshalb wurden sie um das Jahr 200 auch kanonisiert und da-
mit zur Heiligen Schrift, die den gleichen Stellenwert einnahm wie bis zu diesem Zeitpunkt nur das
Alte Testament.

Seit dieser Zeit galten die vier Evangelien as Heilige Schrift, die nicht mehr verandert werden
durfte. Leider sind die Urfassungen der Evangelien nicht mehr erhalten. Verschiedene Funde deuten
aber darauf hin, dass beim Abschreiben der Evangelien vor ihrer Kanonisierung Verénderungen
vorgenommen worden sind. Ein Teil der Anderungen waren unabsichtliche Abschreibfehler. Ande-
re Verdnderungen wurden absichtlich vorgenommen. Zum Beispiel wurden in synoptischen Texten

die Evangelien harmonisiert. Vermeintliche Licken wurden durch bisher nicht verwendete Traditi-

3 Am Beispiel Markus wird dieses Thema genauer im Kapitel 6.1 Markus als Redaktor behandelt.
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onen aufgefullt. Textaussagen, die man nicht mehr verstand, wurden umgeschrieben oder der inzwi-
schen veranderten dogmatischen Situation angepasst. Allgemein kann man sagen, dass eher etwas

hinzugefiigt als weggelassen wurde. Die kiirzere Lesart ist also oft die dltere.*

3. Textkritik

In diesem Kapitel werden zwei verschiedene Ubersetzungen, die der Luther-Bibel und die der Jeru-
salemer Bibel, miteinander verglichen, um dadurch die Bedeutungsbreite des griechischen Ori-
ginaltextes zu veranschaulichen. Ich habe mich fir diese Ubersetzungen entschieden, weil ich bei
einem Vergleich mehrerer Ubersetzungen zu dem Schluss gekommen bin, dass dies zwei Uberset-
zungen sind, die recht weit auseinander liegen.

Bei den Einfiigungen der Ubersetzungen steht auf der linken Seite die Luther- (L) auf der rechten
Seite die Jerusalemer Ubersetzung (J). Die Stellen, die sich unterscheiden, sind farbig markiert. Ich

habe alle Unterschiede markiert, aber nur digjenigen kommentiert, die sich im Sinn unterscheiden.

1 Und a's der Sabbat vergangenwar, kauften 1 Und a's der Sabbat war, kauften Ma-
Maria von Magdala und Maria, die Mutter des | riavon Magdala, Maria,

Jakobus, und Salome wohlriechende Ole, um , und Salome , um hinzugehen und
hinzugehen und ihn zu salben. ihn zu salben.

In J wird deutlich, dass ,die Mutter“ ein Einschub des Ubersetzers sein muss. In L ist diese Einfu-
gung nicht kenntlich gemacht. Beide Ubersetzer haben ,die Mutter* wahrscheinlich aus 15,40 her
abgeleitet, wo eine Maria, die Mutter des Jakobus und des Joses erwahnt wird. Im griechischen Ori-
gind 9""k4" © z3"i j$@< ° wird nicht deutlich, ob es sich bei Maria um die Mutter oder die Ehe-
frau des Jakobus handelt. In welcher Beziehung Maria zu Jakobus steht, ist fir die Perikope nicht
von Bedeutung. Wichtig ist, dass hier deutlich wird, dass drel bestimmte, dem Redaktor namentlich
bekannte Frauen das leere Grab gefunden haben.

Bei den ,wohlriechenden Olen* und bei dem ,Balsam® handelt es sich um Substanzen, mit denen
ein Leichnam gesalbt wurde und mit denen der Verwesungsgeruch, der bei dem im Orient herr-
schenden Klima schnell einsetzte, Uberdeckt werden sollte. Da die Frauen glauben mussten, dass
Jesus zu diesem Zeitpunkt bereits seit drei Tagen im Grab lag, kann man davon ausgehen, dass sie

vorhatten, den Verwesungsgeruch zu tiberdecken. ®

2 Und sie kamen zum Grab am ersten Tag der 2 Und sehr frih am kamen
Woche, sehr friih, als die Sonne aufging. sie zum Grabe,

4 vgl. Conzelmann/Lindemann: Arbeitsbuch zum Neuen Testament. S.24-89, 312-345, 359-376; Leipolt: Geschichte des
neutestamentlichen Kanons. Erster Teil: Die Entstehung. S.104-181

® griechischer Text tibernommen aus Schenke: Auferstehungsverkiindigung und |eeres Grab. Eine traditionsgeschicht-
liche Untersuchung von Mk 16,1-8. (1968) S.54-55

® vgl. Calwer Stichwort , Begrabnis* Spalte 137-139
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In J wird der frihe Zeitpunkt des Ganges der Frauen durch das Adverb , eben” nochmals betont,

nachdem es schon, wiein L, durch ,,sehr friih* deutlich gemacht wurde.

3 Und sie sprachen untereinander: Wer walzt 3 Se L Wer uns den
unsden Stein von des Grabes Tur? Stein e
4 Und sie sahen hin und wurden gewahr, dal3 4 Und , , dal3 der
der Stein weggewalzt war; denn er war sehr Stein weggewadl zt war, er war sehr
grol3. grol3.

5 Und sie gingen hinein in das Grab und sahen | s Und als siein das Grab hineingingen, sahen
einen Jingling zur rechten Hand sitzen, der sie einen Jingling Sitzen,

hatte ein langes well3es Gewand an, und se einem Gewand, und sie
entsetzten sich

Das Verb , sich entsetzen* driickt meiner Meinung nach den Schrecken, den die Frauen beim An-
blick des Engels empfunden haben miissen, besser aus als das Verb , erschrecken®.

Uberraschend ist, dass L von einem langen weifRRen Gewand berichtet, J nur von einem weifen Ge-

wand.

e Er aber sprach zu ihnen: Entsetzt euch nicht! e Er aber sprach zu ihnen: ,,

Ihr sucht Jesus von Nazareth, den Gekreuzigten. | Ihr sucht , den Gekreuzig-
Er ist auferstanden, er ist nicht hier. Siehe da ten. , & ist nicht hier.
die Statte, wo sie ihn hinlegten dadie wo sieihn

Beide Ubersetzungen beziehen sich auf ihre Wortwahl in V.5. In L wird wieder das Verb , sich ent-
setzen und in J das Verb , erschrecken” gewahit.
Meiner Meinung nach gibt J die Botschaft des Engels am Wortlichsten wider, weil die Struktur des
griechischen Originals hier am genauesten ins Deutsche Ubertragen wird:
0F@P< .0Jghdy JI< ;"."kO<I< JI< 'FJ"LKT:!'<@< g 2(1khOs @0i §FJ4< T7g”’
Jesus  suchtihr, den Nazarener, den Gekreuzigten.  Er ist auferweckt worden, er ist nicht hier.
Auf die Bedeutung der Struktur der Engelsbotschaft komme ich spéter zuriick.®
In J werden die Frauen direkt aufgefordert, sich von der leeren Grabstétte zu Uberzeugen. L formu-

liert mit ,, siehe” die Aufforderung allgemeiner.

7 Geht aber hin und sagt seinen Jingern und 7 Aber geht hin und sagt seinen Jingern und
Petrus, dal3 er vor euch hingehen wird nach Ga= | Petrus. , Er euch nach Galilda. Dort
lil&a; dort werdet ihr ihn sehen, wie er euch ge- | werdet ihr ihn sehen, wie er euch gesagt hat.

sagt hat.
Hier fallt auf, dass in L mit passiver in J mit wortlicher Rede arbeitet. Aul3erdem Ubersetzt L im

Futur, Jim Prasens. Die Prasens-Ubersetzung scheint mir die bessere zu sein.®

| s Und sie gingen hinaus und flohen von dem | g Da gingen sie hinaus und flohen vom Grabe |

" griechischer Text tibernommen aus Schenke (1968) S.54-55
8 siehe K apitel 5. Traditionskritik
9 siehe dazu Kapitel 7.1 Die Tradition hinter der Perikope



Grab; denn Zittern und Entsetzen hatte sie er- . Denn
griffen. Und sie sagten niemand etwas, denn sie . Und sie sagten niemandem etwas, denn
fUrchteten sich. se furchteten sich.

L benutzt hier die substantivierte Form des Verbs aus V5.6, wahrend J hier von seiner vorherigen
Wortwahl abweicht.

4. Formkritik

In diesem Kapitel geht es darum, die Struktur des Textes zu erschlief3en und durch einen Vergleich
mit anderen Texten die Textsorte zu bestimmen.
Im folgenden habe ich zundchst den Text in seine Abschnitte gegliedert und jeden Abschnitt mit
einer Uberschrift versehen. Anschlie?end folgt eine Besprechung der Gliederung mit abschlielen-
der Klassifizierung.

Einleitung

1 Und als der Sabbat voriiber war, kauften Maria von Magdala, Maria, die Mutter des Jakobus, und Salome wohlrie-

chende Ole, um hinzugehen und ihn zu salben.

Weg zum Grab
2 Und sie kamen zum Grab am ersten Tag der Woche, sehr frih, als eben die Sonne aufging. 3 Und sie sprachen unter-
einander: Wer waélzt uns den Stein von des Grabes Tir? , Und sie sahen hin und wurden gewahr, daf3 der Stein wegge-

walzt war, denn er war sehr grof3.

Der Anblick (das Erscheinen) des Engels

5 Und sie gingen hinein in das Grab und sahen einen Jingling zur rechten Hand sitzen, der hatte ein langes weil3es Ge-

wand an, und sie entsetzten sich.

Die Botschaft des Engels
¢ Er aber sprach zu ihnen: , Entsetzt euch nicht! Ihr sucht Jesus von Nazaret, den Gekreuzigten. Er ist auferstanden, er
ist nicht hier. Siehe da die Stétte, wo sie ihn hingelegten. ; Geht aber hin und sagt seinen Jingern und Petrus, dal er vor
euch hingehen wird nach Galil&a; dort werdet ihr ihn sehen, wie er euch gesagt hat.

Die Flucht der Frauen (vom Grab)

g Und sie gingen hinaus und flohen von dem Grab; denn Zittern und Entsetzen hatte sie ergriffen. Und sie sagten nie-

mandem etwas; denn sie flrchteten sich.

Diese Gliederung der Perikope lasst ein Wegmotiv erkennen. Die Einleitung motiviert den Gang der
Frauen zum Grab. Sie wollen den Verstorbenen ehren. Die Frauen machen sich also auf den Weg zu
seinem Grab. Dort finden sie aber nicht den Toten, sondern einen Engel, der ihnen die Botschaft
von der Auferstehung Uberbringt. Schliefdich fliehen die Frauen vom Grab.

Deutlich zu erkennen ist der Weg zundchst zum Grab und schliefdlich vom Grab weg. Diese Bewe-

gung l&sst sich symbolisch deuten als Umorientierung vom Grab zum Auferstandenen.
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Die genaue Personenangabe zu Beginn, in der drei Frauen as Zeugen des leeren Grabes genannt
werden, 18sst zundchst auf einen Bericht schlief3en.
Mittelpunkt der Perikope ist aber das Geschehnis im Grab. Die Frauen sehen einen Jingling, der
durch seine Kleidung eindeutig als himmlischer Bote gekennzeichnet ist. Der Engel Ubermittelt den
Frauen eine Botschaft, Angst ergreift sSie und sie fliehen.
Engel erscheinen in der Bibel an zentralen Wendepunkten. Sie sind Boten, die eine géttliche Offen-
barung an die Menschen weitergeben. Der Engel kann auch géttliche Ziige tragen, so dass man bei
seiner Beschreibung den Eindruck erhélt, Gott selbst zeige sich hier.
Diese Perikope hat den gleichen Aufbau wie die Engelerscheinungen im Alten und auch im Neuen
Testament.
Die wichtigsten Elemente einer Angelophanie sind das Erscheinen des Engels, seine Botschaft, sein
Entschwinden und die Furcht der Menschen.® In dieser Perikope sind davon lediglich zwei wieder-
zufinden: die Botschaft des Engels und die Furcht der Frauen.

Durch die Engelserscheinung wird diese Perikope al's Angelophanie ausgewiesen. 1t

5. Traditionskritik

In diesem Kapitel sollen einige Lexeme naher bestimmt werden, die fUr die weitere Exegese von

Bedeutung sind.

Mittelpunkt der Erzéhlung ist die Erscheinung des Engels. Auf die Bedeutung dieses himmlischen
Boten wurde bereits im Kapitel 4. Formkritik eingegangen.

In seiner Botschaft spricht der Engel davon, dass Jesus auferweckt wurde bzw. auferstanden ist. Der
passive Ausdruck (er wurde auferweckt) entspricht der judischen Tradition, wéhrend der aktive
Ausdruck (er ist auferstanden) auf spétere Einfllsse in der christlichen Kirche zurtickzufthren ist.

Der Gedanke der Auferstehung ist einer der Kernpunkte der biblischen Botschaft. Er taucht erst
recht spéat im Judentum auf, wird dann aber schnell zu einem "Dogma’. Schon im Alten Testament
wird von Totenauferweckungent® und Entriickungen'® berichtet. In diesen Perikopen ist es immer

Gott, der jemanden auferweckt.

10 calwer Stichwort , Engel“ Spalte 268-270, Fander: Die Stellung der Frau im Markusevangelium. Unter besonderer
Berticksichtigung kultur- und religionsgeschichtlicher Hintergriinde. S.159-160;
vgl. zu Engels-/Jahwes-Erscheinungen allgemein u. zu einzelnen Elementen: Gen 28,11-17; Ex 3,2-6; Ez 2,1; Dan 7,
Mk 6,50 f; 9,6; Lk 1,11-20, Lk 2, 8-15, Lk 24,37; Offb 1,17f

1 der Literatur gehen die Meinungen tiber die Klassifizierung dieser Perikope weit auseinander. Eine kurze Zusam-
menstellung der Meinungen und eine Diskussion der wichtigsten Klassifikationen findet sich bei Fander S.154-165

121, Ko 17, 17 ff.; 2. K6 4,18 ff.; 13,20 f

13 Gen 5,24; 2. K6 2,11
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Im alten Orient gab es eine ganze Reihe von Aufterstehungsmythen. Die bekanntesten erzahlen vom
agyptischen Gott Osiris und dem Vogel Phoenix, dem sumerisch-babylonischen Gott Dumuzi/
Tammuz, dem phonizischen Baal und verwandten Gottheiten wie Adonis/ Eschmun, Melquart so-
wie dem phrygischen Attis.
Es lasst sich nicht genau feststellen, inwieweit der Auferstehungsgedanke im Judentum von diesen
orientalischen Auferstehungslegenden beeinflusst wurde.
Die Auferstehung ist fur die Juden eine Auferstehung des Fleisches. Eine Existenz ohne den Korper
ist fir sie nicht vorstellbar. Der Glaube an die Auferstehung ist mit dem Glauben an das kommende
Gericht verbunden. Die Tendenz geht dahin, dass nur die Glaubigen auferweckt werden, wahrend
im Neuen Testament eher von einer Auferstehung aller ausgegangen wird, die sich dann dem Ge-
richt unterziehen missen. Die Christen haben den Glauben an das kommende Gericht mit Jesus
Christus verbunden.
Der Glaube an die Auferstehung war im Judentum lange Zeit nicht einheitlich. Wahrend die Phari-
saer an die Auferstehung glaubten, wurde sie von den Sadduzéern verworfen. 4
Fur die Urgemeinde, die von der Auferstehung Jesu wusste, war das leere Grab eine logische Kon-
sequenz der Auferstehung, weil sie dem judischen Glauben von der Auferstehung des Fleisches
folgte. Erst die griechischen Philosophen entwickeln die Idee von einer Auferstehung des Geistes,

bzw. von einem Weiterleben des Geistes nach dem Tod.*®

Die judische Frau unterstand dem Familienoberhaupt, sei es ihr Vater oder ihr Ehemann. Aul3er
einigen wenigen personlichen Rechten hatte sie in der Rechtsgemeinde keinen Platz. Thr Wirkungs-
kreis beschrankte sich auf den hauslichen Bereich. Hier lagen ihre Aufgaben. Neben der hauslichen
Arbeit war das vor alem das Gebaren und Grof3ziehen der Kinder.

Jesu Haltung gegentiber Frauen war geradezu revolutionar. Er brach mit gesellschaftlichen Normen
und Traditionen. Dies zeigt sich beispielsweise in den Erzdhlungen im Markusevangelium, in denen
Frauen eine Rolle spielen.*® Zum einen ist interessant, dass im Markusevangelium iberhaupt Er-
zahlungen auftauchen, in denen Frauen die Hauptpersonen sind. Das Uberrascht vor allem in den
Passions- und Grabesgeschichten, in denen namentlich bekannte Frauen as einzige Zeugen des
Todes und des leeren Grabes Jesu genannt werden.

Zum anderen zeigt Jesu in diesen Erzéhlungen eine Haltung, die teilweise im krassen Gegensatz zur
judischen Tradition steht.

Diese Haltung Jesus wirkte sich auch auf die ersten Gemeinden aus. Die Christin hatte einen Platz

in der Gemeinde, wahrend die Judin im Laufe der Zeit immer mehr aus dem Kultus verdrangt wor-

14 Mk 12,18-27; Mt 22, 23-33; Lk 20, 27-38
15 ygl. Stichwort , Auferstehung BHH Spalte 149-152, Calwer Spalte 101-104, RGG Spalte 688-702, TRE S.441-547
16 Mk 1,29-31; 5,21-43; 7,24-30; 10,1-12; 12,41-44; 14,3-9; 15,40-41; 16,1-8



12
den war. Aber doch blieb die Rolle der Frau auch in den christlichen Gemeinden weiterhin vom
Frauenbild der damaligen Zeit gepréagt.

Dieser Zwiespalt zwischen dem traditionellen Rollenverstandnis und der Haltung Jesu zeigt sich
unter anderem in den Briefen des Paulus. Auf der einen Seite schrieb Paulus ,, Ich lasse euch aber
wissen, dal3 Christus das Haupt eines jeden Mannes ist; der Mann aber ist das Haupt der Frau; Gott
ist das Haupt Christi.“ (1. Kor. 11,3). Auf der anderen Seite fuhrte er aus: ,,Denn ihr seid alle durch
den Glauben Gottes Kinder in Christus Jesus. Denn ihr ale, die ihr auf Christus getauft seid, habt
Christus angezogen. Hier ist nicht Jude, noch Grieche, hier ist nicht Sklave noch Freier, hier ist
nicht Mann noch Frau; denn ihr seid allesamt einer in Christus Jesus.” (Gal 3,26-28). In einem ahn-
lichen Zwiespalt befindet sich Paulus bei der Frage nach Ehe oder Askese.

Es lasst sich feststellen, dass es frihchristlichen Frauen gelungen war, ihre traditionelle Rolle zu
verlassen und ein anderes Leben zu fuhren, als das der Ehefrau und Muitter. In der spéteren Zeit
setzte sich aber das traditionelle Rollenverstandnis in der Kirche wieder mehr und mehr durch.’

6. Literarkritik

6.1 Markus als Redaktor

In diesem Kapitel wird, anknipfend an Kapitel 2.
Kanonkritik, die Entstehung des Markusevangeliums
dargestellt.

Im Evangelium selbst wird kein Verfassername ge-
nannt.

Nach altkirchlicher Uberliegerung wurde das Mar-
kusevangelium von Johannes Markus geschrieben.
Er stammte aus einer Familie, die zur Jerusalemer
Urgemeinde gehdrte. Mit Paulus und Barnabas un-
ternahm er einige Reisen. Die meiste Zeit verbrachte
er aber mit Petrus, dessen Dolmetscher er war. Er
selbst hatte Jesus nicht kennen gelernt. Sein Evange-

s

Bridgeman Art Library . lium verfasste er mit Hilfe der Predigten und Lehr-
Markus schreibt sein Evangelium i ) ) o
Diese Seite eines byzantinischen Psalters aus dem  Vortrége des Petrus. Er soll sein Evangelium fur die

13. Jahrhundert zeigt Markus beim Verfassen seines . N . . .
Evangeliums. J heidenchristliche Gemeinde in Rom geschrieben ha-

ben.

17 ygl. Calwer Stichwort , Frau* Spalte 337-338; Stuttgarter Erklarungsbibel, Sacherklarungen S.24; Fander
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Die Forschung geht heute davon aus, dass das Markusevangelium von einem uns nicht ndher be-
kannten Heidenchristen verfasst wurde. Das genaue Quellenmaterial des Markus kann nicht mehr
rekonstruiert werden. Man kann aber davon ausgehen, dass ihm eine Vielzahl von schriftlichen und
mundlichen Einzeltraditionen zur Verfigung stand. Der Evangelist hat aus diesen vielen Einzeler-
zdhlungen eine geschlossene literarische Erzahlung geschaffen, indem er diese Erzahlungen geord-
net und erganzt hat. Unwahrscheinlich ist, dass er Teile gestrichen hat.
Wichtigstes Gliederungsprinzip ist der von Markus geschaffene geographische Rahmen:
1,1-1,13 Einleitung
1,14-8,26 Jesu Wirken in Gdlilda
8,27-10,52  Jesu Weg von Galilda nach Jerusalem
11,1-16,8 Jesu Passion, Tod und Auferstehung
Das urspringliche Markusevangelium endete mit Vers 16,8. Die Verse 16,9-20 sind im 2. Jahrhun-
dert im Zuge einer Angleichung an die anderen Evangelien hinzugefligt worden.
Den grofdten Teil des Evangeliums nimmt die Passionsgeschichte ein. Theologische Mitte des Mar-
kusevangeliums ist die Leidens- und Kreuzeschristologie. Es ist meiner Meinung nach nicht ge-
rechtfertigt in diesem Zusammenhang das Markusevangelium als ,, Passionsgeschichte mit ausftihr-
licher Einleitung® (M. Kahler) zu bezeichnen, weil Markus in den vorangehenden Teilen wichtige
Themen der Botschaft Jesu behandelt, ohne die die Passionsgeschichte nicht zu verstehen ist. Die
Schwerpunktsetzung des Evangelisten greift die sich éndernde theol ogische Haltung der Gemeinden
zur Zeit Markus auf.
Charakteristisch fur Markus sind das Messiasgeheimnis, das Jingerunverstandnis und Vorverweise
auf Jesu Sterben, wobei diese Motive nicht durchgehend angewendet werden.
Jesu selbst wusste von seiner Messianitét, er hielt sie aber bewusst geheim. Darauf beruht auch
tellweise das Unverstdndnis der Jinger, die nicht erkennen, wer Jesus wirklich ist. Der Evangelist
wollte damit deutlich machen, dass Jesu Messianitét allein vom Leiden her richtig verstanden wer-
den kann. Wer Jesu nachfolgen will, muss ihn im Leiden nachfolgen, muss sein Kreuz tragen. Mit
diesem Versténdnis von der Nachfolge Christi kritisierte der Evangelist die einseitige Theologie der
Herrlichkeit der Kirche, die sich am Auferstandenen orientierte. Schweizer'® stellt diese Situation
folgendermal3en dar: »Jesus von Nazaret war hinter dem himmlischen Christus verschwunden,
[...]«*® Die Christen orientierten sich mit Blick auf die bald erwartete Endzeit an Auferstandenen.
»In der Folgezeit scheint die Auferstehung immer stérker als Erhthung zum Weltherrn, dem jetzt
schon alle Mé&chte und Gewalten unterworfen sind, verstanden worden zu sein. Alles war schon

vollendet, die ganze Welt mitsamt der Natur geheimnisvoll von seiner ales durchdringenden Herr-

18 ygl. Schweizer: Das Neue Testament Deutsch. Teilband 1: Das Markusevangelium. S.211-216
19 Schweizer S.212
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lichkeit verwandelt und die Gemeinde nur durch ihre Erkenntnis dieser schon vollzogenen Erldsung
von den Geschdpfen und Dingen geschieden, die das noch nicht wufiten.«°

»Die Gemeinde des Markus soll also erkennen, dal3 die Offenbarung der Herrlichkeit Gottes sich
im Gang Jesu zum Kreuz ereignet hat. Im Leiden, Untergang und Kreuz hat sich der verborgene
Gott offenbart, nicht in Wundertaten. Diese waren einzig verborgene Zeichen, die nur der Glaube
richtig deuten kann; sie waren nicht Beweise fiir Gottes Handeln. «**

Sprache und Satzbau des Markus sind einfach. Sie entsprechen der zeitgentssischen griechischen
Volkdliteratur. Verénderungen bei Matthaus und Lukas lassen sich teilweise auf eine Verbesserung
der Sprache und der Wortwahl zuriickfihren. %2

6.2 Vergleich mit den anderen Evangelien

Auf der ersten Doppelseite (S.16) ist eine Synopse des Markus-, Matthaus- und L ukasevangeliums

zu finden. Unterschiede und Ubereinstimmungen habe ich folgendermalen farbig markiert:

stimmungen

Die Unterschiede und Gemeinsamkeiten in der Verwendung einzelner Motive in den synoptischen

Evangelien sind als Ubersicht auf der zweiten Doppelseite (S.17) dargestellt.

WEell sich das Johannesevangelium stark von den Synoptikern unterscheidet, habe ich es nicht in
diese Ubersichten mit aufgenommen. Ein Vergleich zwischen Johannes und Markus findet sich im
folgenden Fliefdtext.

20 Schweizer S.212
21 schenke: Herrlichkeit und Kreuz. Wie kam es zum Markusevangelium? (1969) S.53
ahnliche Motive verfolgte Paulusim 1. Korintherbrief
22 siehe dazu auch Kapitel 6.2 Vergleich mit den anderen Evangelien
vgl. Calwer Stichwort ,Markus, Markusevangelium® Spalte 866-870; Conzelmann/Lindemann S.312-323, Schenke
(1969)
Abbildung und dazugehériger Text gefunden in: Enzyklopédie Encarta 99 Stichwort , Bibel*
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Wéhrend bel Markus drel Frauen das Grab besuchen, ist es bei Johannes nur Maria Magdalena. Es
wird kein Zweck des Besuches genannt. Er ist einfach ein Ausdruck der Liebe und Verehrung. Die
Frage nach der Grabdffnung wird hier nicht gestellt.
Anders als bei Markus betritt Maria das Grab nicht, sondern lauft, anscheinend vom Anblick des
offenen Grabes erschreckt, zu Petrus. Sie berichtet, dass der Leichnam weggenommen wurde. Das
folgert sie wohl aus der Tatsache des offenen Grabes.
Petrus und ein anderer Jinger wollen sich das Grab ansehen und liefern sich auf dem Weg dorthin
ein Wettrennen. Der andere Junger erreicht das Grab zuerst, wirft einen Blick hinein, betritt es aber
nicht. Er Uberlasst Petrus den Vortritt. Johannes wollte damit wohl die besondere Stellung des
Petrus innerhalb der Urkirche verdeutlichen und begriinden.
Die ordentlich gefalteten Leinentticher, die Petrus im Grab vorfindet, sollen wohl beweisen, dass
Jesu wirklich auferstanden ist und nicht der Leichnam in aller Eile weggebracht wurde.
Der andere Junger findet alein durch den Anblick des leeren Grabes zum Glauben, wéahrend Petrus
erst durch die spéter folgende Begegnung mit dem Auferstandenen zum Glauben findet.

Im folgenden wird von einer Begegnung Maria Magdal enas mit dem Auferstandenen berichtet. 23

23 ygl. zum gesamten Kapitel L idemann: Die Auferstehung. Historie, Erfahrung, Theologie. S.141-208
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7. Uberlieferungskritik

7.1 Die Tradition hinter der Perikope

In der Literatur wird das Verhdltnis von Tradition und Redaktion in dieser Perikope sehr unter-
schiedlich bewertet. Ich stelle in diesem Kapitel die Position vor, die ich fur die wahrscheinlichste
halte. Dabei folge ich nicht allein einem Autor, sondern stelle mit Kenntnis der Sekundérliteratur
eine eigene Analyse zusammen. 2*

Das Kapitel ist so aufgebaut, dass auf das blau gedruckte Zitat eines Verses der Perikope eine Be-
sprechung dieses Verses folgt.

1 Und als der Sabbat vergangen war, kauften Maria von Magdala und Maria, die Mutter des Jako-
bus, und Salome wohlriechende Ole, um hinzugehen und ihn zu salben.

Dieser Vers verbindet die Grablegungsperikope mit der Perikope vom leeren Grab. Als Motivation
der Frauen, das Grab Jesu aufzusuchen, wird die Salbungsabsicht angefihrt. Zum frihest moglichen
Zeitpunkt, als der Sabbat vorUber war (also am Samstag abend bei Einbruch der Dammerung)
kauften die Frauen wohlriechende Ole.

In der Sekundérliteratur wird die Salbungsabsicht oft mit einem provisorischen Begrébnis Jesu in
Verbindung gebracht, weil der beginnende Sabbat ein vollstdndiges Begrabnis verhindert hatte.
Dagegen spricht 15,46 ,,Und der kaufte ein Leinentuch®. Die judische Tradition erlaubt ein voll-
sténdiges Begrabnis auch am Sabbat, weil Leichen im orientalischen Klima schnell in den Zustand
der Verwesung lbergehen. Gerade vor diesem Hintergrund verwundert einen die Salbungsabsicht
der Frauen.

Zwei Erklarungsmdglichkeiten bieten sich an. Markus wusste, dass die Absicht der Frauen vergeb-
lich war. Er wollte mit diesem Vers lediglich an die Grablegungsperikope ankntipfen. Da bot sich
die Salbung an, die in dieser Perikope nicht ausdriicklich erwahnt wird.

Denkbar ist auch, dass die Frauen den Leichnam nicht salben wollten, sondern lediglich die Absicht
hatten die Verwesungsgeriiche zu vertreiben. %

Schliefdlich ist noch zu sagen, dass ein Besuch des Grabes judischer Tradition entsprach. Statt erst
nach Ende des Sabbats hétten die Frauen schon eher zum Grab gehen kdnnen. Die Salbungsabsicht
und der damit verbundene Kauf der Ole nach Sabbatende begriindet aber ihren Gang am ersten Tag
der Woche (Sonntag).

Fir eine sekundére Einfigung dieses Verses spricht auch, dass die Salbungsabsicht im weiteren
Verlauf der Perikope nicht mehr erwédhnt wird. In Vers 16,6 spricht der Engel von Suche, nicht von

Salbung. Dieser Vers ware auch verstandlich, wenn die Frauen das Grab nur besuchen wollten. 2°

24 vgl. Fander S.147-180; Gutbrod: Wir lesen das Evangelium nach Markus. Einblicke in Gestalt, Aufbau und Zielse-
tzung. S.91-94; L idemann S.142-146; Marxsen: Der Evangelist Markus. Studien zur Redaktionsgeschichte des E-
vangeliums. S.47-61, 73-77; Schenke (1968); Schweizer S.198-206
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Anders verhdlt es sich mit der Liste der Frauennamen. Die Nennung von Frauen als Zeugen der
Auferstehung zeugt von der veranderten Stellung der Frau im Urchristentum. 2’
In der Passionsgeschichte tauchen an drel Stellen unterschiedliche Listen mit Frauennamen auf
(15,40; 15,47; 16,1). Entgegen seiner sonstigen Gewohnheit legt Markus hier Wert auf die genaue
Benennung der Frauen. Eine mogliche Erklarung ist, dass sich die drei Frauenlisten in der Tradition
unabhangig voneinander gebildet haben. Markus hat dann die drei Listen so Ubernommen, wie er
se vorgefunden hat. Das wirde auf’erdem erkldren, warum im Anschluss an 15,47 in 16,1 die
Frauen schon wieder genannt werden und warum die Namen nicht identisch sind. Die hinter den
Perikopen stehenden Traditionen wurden also unabhangig voneinander gebildet.
Maria von Magdala/ Maria Magdaena ist der einzige Name der sowohl in allen drel markinischen
Listen als auch bei den drei anderen Evangelisten genannt wird. Bel den Frauen, welche die Kreu-
zigung as auch die Auferstehung Jesu erlebt haben, hat es sich wohl um eine Gruppe von Frauen
um Maria Magdalena gehandelt.
2 Und sie kamen zum Grab am ersten Tag der Woche, sehr frih, als die Sonne aufging.
Die Zeitangaben von 16,1 und 16,2 stehen im Widerspruch zueinander. Der Sabbat endet am
Samstagabend, der erste Tag der Woche ist der Sonntag. Dieser Widerspruch ist wahrscheinlich
darauf zurtickzufihren, dass Markus as Heidenchrist nicht mit den judischen Bréuchen vertraut
war. Es wirde keinen Sinn machen anzunehmen, dass Markus diesen Widerspruch absichtlich
durch Ergénzung der Zeitangabe in 16,1 provoziert hat.
Die beiden Zeitangaben in 16,2 selbst ergdnzen sich. Solche doppelten Zeitangaben hat Markus
mehrmal's benutzt.?2 Normalerweise stehen sie am Beginn eines neuen Abschnittes. Auch das deutet
drauf hin, dass 16,1 redaktionell ist. Die traditionelle Liste der Frauennamen hat Markus zum besse-
ren Verstandnis schon in 16,1 eingeschoben. Dieser Vers soll die Verbindung zur Grablegungsperi-
kope schaffen, wahrend die eigentliche Erzdhlung vom leeren Grab mit 16,2 beginnt. Die Zeitanga-
bein 16,2 ist aso traditionell, sie wurde von Markus lediglich verdoppelt.
3 Und sie sprachen untereinander: Wer walzt uns den Sein von des Grabes Tur? 4 Und sie sahen
hin und wurden gewahr, dald der Stein weggewal zt war; denn er war sehr grof3.
Diese beiden Verse gehdren eindeutig zusammen. Die Frage der Frauen in 16,3 wird in 16,4 beant-
wortet. Der seltsam hinkende Nachtrag von der Gréfse des Steins ist haufiges Merkmal der volks-
tumlichen Erzahlung. Durch diesen Nachtrag wird die Grof3e des Wunders des offenen Grabes noch

gesteigert.?°

25 siehe K apitel 3. Textkritik

26 yigl. Schenke (1968) S.31-37

2 siehe Kapitel 5. Traditionskritik

28 1,32; 1,35; 4,35; 10,30; 13,24; 14,12; 14,30; 14,43; 15,42 vgl. Lidemann S.143
29 ygl. Ludemann S.143-144
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Ein Indiz dafir, dass diese Verse redaktionell sind, ist die Tatsache, dass im Folgenden nicht be-
richtet wird, wie die Frauen auf die Entdeckung des offenen Grabes reagieren. Das Erschrecken in
16,5 bezieht sich auf die Erscheinung des Engels.
Die Einfugung erflllt verschiedene Zwecke: Sie knipft an die Grablegungsperikope an, wo be-
schrieben wird, wie das Grab verschlossen wurde (15,46b). Bevor die Frauen in 16,5 in das Grab
eintreten konnen, muss das Grab vorher gedffnet worden sein.
AulRerdem ist die Einfligung ein dramaturgisches Element. Nach der vergeblichen Salbungsabsicht
wird hier nochmals deutlich, wie wenig die Frauen mit einer Auferstehung Jesu rechnen. Der
(christliche) Leser weil3 aber von der Auferstehung, und deshalb ist ihm die Vergeblichkeit der Be-
muhungen der Frauen bewusst.*
5 Und sie gingen hinein in das Grab und sahen einen Jingling zur rechten Hand sitzen, der hatte
ein langes weil3es Gewand an, und sie entsetzten sich.
Statt des Leichnams Jesu finden die Frauen im Grab einen Engel. Die Beschreibung ist sehr zurtick-
haltend, doch ist er sowohl durch sein langes weil3es Gewand a's auch seine Haltung as ein himm-
lischer Bote zu erkennen. Die rechte Seite, auf der er sitzt ist die richtige, gltickliche Seite und das
Sitzen selbst, wahrend die Frauen stehen, ist Ausdruck von Autoritét.
Das Entsetzen der Frauen bezieht sich auf die Erscheinung des Engels und ist ein typisches Merk-
mal einer Angelophanie.®!
6 Er aber sprach zu ihnen: Entsetzt euch nicht! Ihr sucht Jesus von Nazareth, den Gekreuzigten. Er
ist auferstanden, er ist nicht hier. Sehe da die Sétte, wo sie ihn hinlegten.
In der Botschaft des Engels lasst sich die Passionsgeschichte wiederfinden. Sie hat die Form eines
Glaubensbekenntnisses.®> Mit dieser Botschaft erfilllen sich die Vorankiindigungen in 8,31; 9,31;
10,34. Der Hinweis auf das leere Grab als Bewels der Auferstehung steht am Ende der Botschaft.
VVom leeren Grab wird aso nicht auf die Auferstehung geschlossen, sondern umgekehrt, wenn Jesus
auferstanden ist, dann muss das Grab leer sein. Die Frauen entdecken das leere Grab nicht selbst.
Erst der Engel macht sie darauf aufmerksam. 2
Die Verkindigung der Auferstehung ist der urspriingliche Hohepunkt der Perikope. Das zeigt sich
schon auf formaler Ebene durch ihre Lange und Ausfihrlichkeit.®*
7 Geht aber hin und sagt seinen Jingern und Petrus, dal3 er vor euch hingehen wird nach Galilaa;
dort werdet ihr ihn sehen, wie er euch gesagt hat.
Dieser Vers steht im Zusammenhang mit Vers 14,28 ,Wenn ich aber auferstanden bin, will ich vor
euch hingehen nach Galilda.“ Die Meinungen darliber, ob 14,28 traditionell oder redaktionell ist,

30 ygl. Schenke (1968) S.37-43

31 ygl. Kapitel 4. Formkritik vgl. Liidemann S.144, Schenke (1968) S.64-77
32 ygl. zB. 1. Kor. 15,3-4

33 vgl. Liidemann S.144-145
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gehen auseinander.® Sicher ist, dass 16,7 in Anlehnung an 14,28 gebildet wurde. Jener Vers ist
langer und ausfihrlicher als 14,28. Der Anfang von 14,28 wurde weggelassen, weil die Auferste-
hung schon in 16,6 verkindet wurde. Wahrend in 14,28 im Futur formuliert ist, wird in 16,7 das
Présens benutzt. >
Galilda wird von Markus hier nicht as geographischer Ort verstanden. Vielmehr ist Galilda symbo-
lisch zu verstehen. Das Wegmotiv, dass das ganze Markusevangelium durchzogen hat,*” wird hier
welitergefuhrt. Der Weg, der scheinbar in Jerusalem mit der Kreuzigung sein Ende gefunden hat,
geht nun weiter. Er fahrt zuriick zum Anfang des Evangeliums, er fuhrt nach Galilaa. Damit
schliefdt sich der Weg zum Kreis.

Der christliche Leser wird dadurch aufgefordert, Jesu auf seinem Weg nachzufolgen. Hier wird die
Theologie von Markus deutlich, der christlichen Glauben als Nachfolge Jesu in Wirken, Passion
und Auferstehung sieht.

Aulerdem kann man diesen Vers als Aufforderung zur Missionstétigkeit, besonders der Heidenmis-
sion, interpretieren. %8

Interessant ist die Formulierung ,,dort werdet ihr ihn sehen®. Hier zeigt sich die veranderte Stellung
der Frau in den christlichen Gemeinden. Nicht nur die Jinger, denen diese Botschaft Uberbracht
werden soll, werden den Auferstandenen sehen, sondern auch die Frauen, die diese Botschaft vom
Engel empfangen.

s Und sie gingen hinaus und flohen von dem Grab; denn Zittern und Entsetzen hatte sie ergriffen.
Und sie sagten niemandem etwas; denn sie firchteten sich.

In beiden Teilen des Verses wird berichtet, dass sich die Frauen furchten. Der Vers 16,8a bezieht
sich dabei Uber Vers 16,7 auf Vers 16,6, weil hier zur Beschreibung der Angst der Frauen wieder
» Entsetzen® gewahlt wurde. Auf(erdem sind Entsetzen und Flucht typische Motive einer Angelo-
phanie-Erzahlung.® Das alles spricht dafiir, dass Vers 16,7 eine Einfiigung des Evangelisten ist.
Vers 16,8b steht im Widerspruch zu 16,7. Die Frauen erfiillen nicht den Auftrag des Engels. *° Ge-
rade zu diesem Schluss des Markusevangeliums gibt es in der Sekundérliteratur die unterschiedlich-
sten Interpretationen. Meiner Meinung nach sind die Erklarungen von Lidemann und Fander am
schliissigsten. Liidemann*! erklart das offene Ende folgendermal3en: Die Furcht der Frauen hindert

sie daran, von ihrem Erlebnis zu berichten. Damit reagieren sie genauso wie die Jinger wahrend des

34 vgl. Schenke (1968) S.43-53

35 |tidemann (S.145) schliefdt auf den redaktionellen Charakter, Marxsen (S.55) und Schenke (1968) (S.43-53) meinen,
der Vers habe Markus als Logion vorgelegen.

36 siehe dazu Kapitel 3. Textkritik

37 siehe Kapitel 6.1 Markus als Redaktor

38 siehe Kapitel 6.1 Markus als Redaktor  vgl. Fander S.170-176, Schenke (1968) S.43-53

39 siehe Kapitel 4. Formkritik

40 y/gl. Schenke (1968) S.43-53

41 ygl. Lidemann S.146
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ganzen Markusevangeliums.*?> Das Evangelium schlieft also mit einem letzten Bericht vom Versa-
gen der Begleiter Jesu.

Eine mdgliche Erklérung fur diesen Schluss ist, dass Markus damit deutlich machen wollte, dass die
Auferweckung kein Tatsachenbericht ist, sondern Gegenstand oder Inhalt des Glaubens.

Fander*® bietet eine andere Erklarung fiir das offene Ende: Der offene Schluss muss aus der aktuel-
len Verfolgungssituation der markinischen Gemeinde gedeutet werden. »Der offene Schluf3 tberl &
den Lesern die Entscheidung, welche Richtung eingeschlagen werden soll, um Jesus zu begeg-
nen.<** Es besteht auch die Méglichkeit, dass das Evangelium hier abbricht, scheitert, nicht weiter-
getragen wird. Markus wollte mit diesem offenen Ende seines Evangeliums einen Appell an seine
Gemeinde richten, das Evangelium nicht hier enden zu lassen.

Insgesamt ist zu sagen, dass es mehrere schltissige Erklarungen fir das Ende des Markusevangeli-
ums mit Vers 16,8 gibt. Es ist deshalb nicht n6tig, Uber einen eventuell verloren gegangenen
Schluss zu reflektieren. *

Zusammenfassend kann man feststellen, dass die Tradition, die dem Evangelisten vorlag, etwa fol-
gendermal3en ausgesehen hat:

Mariavon Magdala, Maria, die Mutter des Jakobus und Salome kamen zum Grab am ersten Tag der
Woche, sehr friih, als die Sonne aufging.

Und sie gingen hinein in das Grab und sahen einen Jingling zur rechten Hand sitzen, der hatte ein
langes weif3es Gewand an, und sie entsetzten sich. Er aber sprach zu ihnen: , Entsetzt euch nicht. Ihr
sucht Jesus von Nazareth, den Gekreuzigten. Er ist auferstanden, er ist nicht hier. Siehe da die
Stétte, wo sie ihn hinlegten.”

Und sie gingen hinaus und flohen von dem Grab; denn Zittern und Entsetzen hatte sie ergriffen.

7.2 Die Bedeutung der Tradition in der Urgemeinde

In diesem Kapitel soll nun versucht werden, der Frage nach der Bedeutung der Tradition in der Ur-
gemeinde nachzugehen. Auch zu diesem Thema gibt es in der Sekundérliteratur viele unterschiedli-
che Meinungen. * Ich schlief}e mich weitgehend der Meinung Schenkes an, die im folgenden darge-
stellt ist.*’

42 yygl. Ausfiihrungen zum Jiingerunverstandnisim Kapitel 6.1 Markus al's Redaktor

3 ygl. Fander S.165-176

4 Fander S.169

%5 siehe Kapitel 6.1 Markus als Redaktor

%8 |_{idemann bietet dazu eine Zusammenfassung und Diskussion der wichtigsten Ansichten (S.147-153)
47 vgl. Schenke (1968) S.86-113
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»Die ursprungliche Erzéhlung vom Gang der Frauen zum Grab am Ostermorgen ist eine mit dem in
der christlichen Urgemeinde von Jerusalem bekannten und verehrten leeren Grab Jesu verbundene
atiologische Legende, die eine zumindest jahrlich am Gedéchtnistag der Auferstehung Jesu bei
Sonnenaufgang im oder am leeren Grab stattfindende kultische Feier der Gemeinde zum Gedéchtnis
und zur feierlichen Begehung der Auferstehung des Gekreuzigten begriindete und begleitete.«*®
Die genaue Zeitangabe in der Tradition bestimmte somit den genauen Zeitpunkt des Festes. Die
Botschaft des Engels hat, wie schon der Vergleich mit 1. Kor. 15,3-5 gezeigt hat,*® die Form eines
Glaubensbekenntnisses. Der Vers 16,6b ist als Aufforderung an die Gemeinde zu verstehen. Sie ist
aber nur dann sinnvoll, wenn die Gemeinde tatsachlich die Mdéglichkeit hatte, der Aufforderung
nachzukommen.
Die Tradition begriindet nicht nur die Verehrung des leeren Grabes, sondern auch den Brauch der
Osterlichen Feier der urchristlichen Gemeinde am Grab. Der Gang der Frauen wird von der Ge-
meinde regelmaldig wiederholt. Dabei wird die Tradition bel der Feier erzéhlt. »In dieser Verkindi-
gung ereignete sich das berichtete Geschehen in der nun feiernden Gemeinde neu.«°
Gegen diese Theorie fuhrt zum Beispiel Hans Dieter Betz an: »Die Tatsache, dal3 das Grab Jesu
unbekannt war und dal3 man zunéchst nicht Gber Reliquien verfiigte, scheint freilich Uber 300 Jahre
hinweg niemanden gestort zu haben. Man kann andererseits an der ungeheuren magischen Kraft des
Turiner Grabtuchs ermessen, was geschehen wére, héatte man das Grab Jesu mit alen seinen magi-
schen Substanzen tatséchlich gekannt. Niemand scheint es jedoch vermif3 zu haben. Man hatte
freilich die Grabeslegenden, und der verschwundene Jesus konnte ohne weiteres den ebenfals
grablos entschwundenen Heroen und Gottmenschen der heidnischen Vergangenheit gleichgestellt
werden. Das Grab wurde erst , wiederentdeckt', al's man es brauchte.«’*
Unterstitzung erhalt Schenkes Theorie von Seiten der Archéologie: Martin Biddle, der Archéologe,
der mit den Untersuchungen an der Jerusalemer Grabeskirche betraut ist, fuhrt in seinem Buch ,,Das
Grab Christi“®? aus, dass Bischof Makarios, der Entdecker des Heiligen Grabes in den Jahren 325-6,
seine Suche auf Uberlieferungen der christlichen Gemeinde in Jerusalem stiitzen konnte, welche die
Lage des Grabes lokalisierten. Zur Identifizierung des Grabes kdnnen auch Markierungen beigetra-
gen haben: »Wahrend der Zeit von der Kreuzigung bis 135 war das Grab wahrscheinlich zuganglich

und kénnte — vor alem vor 70 — in irgendeiner Form markiert gewesen sein, vieleicht mit

“8 Schenke (1968) S.88

49 ygl. Kapitel 7.1 Die Tradition hinter der Perikope

%0 Schenke (1968) S.91

! Hans Dieter Betz: Zum Problem der Auferstehung Jesu. In: ders.: Hellinismus und Urchristentum. Gesammelte Auf-
sdtze |, 1991, S.230-261, hier S.246f. zit.nach: Lidemann S.149

52 ygl. Biddle: Das Grab Christi: Neutestamentliche Quelle, historische und arch&ol ogische Forschungen, tiberraschende
Erkenntnisse, vor allem S.71-92



24
gravierten oder gemalten Graffiti, die 325-6 lesbar waren und bei denen, die die Identifizierung
vornahmen [...], keinen Zweifel zulieRen.«

Mit letzter Sicherheit kann aber nicht gesagt werden, dass das 325-6 entdeckte Grab wirklich das
Grab i, in das Jesu gelegt worden war. »Die Situation wurde von einem israglischen Wissen-
schaftler, dem ehemaligen leitenden Archaologen der Stadt Jerusalem, Dan Bahat, gut umschrieben:
» Wir kénnen nicht vollig sicher sein, dal3 die Stéite der Kirche des Heiligen Grabes die Stétte von
Jesu Bestattung ist, aber wir haben gewil3 keinen anderen Ort, der diesen Anspruch mit vergleichba-
rem Recht erheben konnte, und wir haben letztlich keinen Grund, die Authentizitét der Stétte zu
bezweifeln.“ «®*

Es bleibt abzuwarten, welche neuen Erkenntnisse bel der Restauration der Aedicula in der Kirche
des Heiligen Grabes gewonnen werden kénnen.

Zusammenfassend kann man sagen, dass die Lage des Grabes in der Jerusalemer Gemeinde wahr-
scheinlich tber Jahrhunderte Uberliefert wurde. Aber aus welchem anderen Grund als der Feier der
Auferstehung am Ort der Auferstehung sollte die Lage des Ortes in der Gemeinde so lange Uberlie-

fert worden sein?

8. Theologische Stellungnahme

Im Vorwort wurde die Frage nach der Bedeutung der ,, mérchenhaften” Erzdhlung von der Entde-
ckung des leeren Grabes am Ostermorgen fir uns heute gestellt. Die Suche nach einer Antwort auf
diese Frage soll mit einer nochmaligen Betrachtung des Bildes ,, Die Frauen am Grab“ (S.3) begon-
nen werden.

Weder die Jinger, die starr vor Trauer in der Dunkelheit ausharren, noch die Frauen, die in ihrer
Trauer und in ihrer Liebe zu Jesus das Grab besuchen wollen, sind in der Lage aus ihrer tiefen Ver-
zweiflung heraus das schon erschienene Osterlicht zu sehen. »Die ewig gultige furchtbare Erfah-
rung des Karfreitags, dai man alles zerstéren kann, was uns leben lassen kénnte«®®, macht sie blind
fur das Licht der Auferstehung.

Die Frauen auf dem Weg zum Grab befinden sich auch auf einem Kreuzweg, sie folgen Jesus auf
seinem Leidensweg zum Kreuz und auf seinem vermeintlich letzten Weg ins Grab nach. Damit er-
fullen sie im Gegensatz zu den Jingern den Auftrag Jesu , Folge/ Folgt mir nach* (z.B. Mk 1,17;
2,13) konsequent bis zum (vermeintlichen) Ende.

53 Qs
Biddle: S.83
% Biddle S.85, Biddle selbst zitiert aus Bahat, Dan: , Does the Holy Sepulchre church mark the burial for Jesus?
Biblical Archéology Review 12.3 (Mai/Juni) S.26-45, hier S.38
%5 Drewermann: Das Markusevangelium. Zweiter Teil. S.687
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Dann machen die Frauen eine Erfahrung, die ihr ganzes Leben verandern soll: Thnen geht die Sonne
auf (Mk 16,2) » — der ewige Morgen eines Lichts, das keinen Untergang mehr kennt.«?®
Es ist nicht das Auffinden des leeren Grabes, sondern die Botschaft des Engels von der Auferste-
hung Jesu. Das leere Grab ist nur ein Zeichen fir diese Botschaft. »Besél3en wir nur bestimmte
Symbole einer méglichen Unsterblichkeit, so wiiten wir unser Leben kaum auszuhalten.<’’ Die
Frauen finden nicht zum Glauben, weil sie das Grab leer vorfinden. Deutlicher als bel Markus zeigt
sich das bei Lukas und Johannes. Durch das leere Grab kommen die Frauen und die Jinger nicht
zum Osterglauben, sondern erst durch die Botschaft des Engels bzw. durch die Begegnung mit dem
Auferstandenen.
Die Frage, ob das Grab am Ostermorgen leer war oder nicht, kann auch heute nicht zum Glauben
fahren. Glaube kann nicht nach Beweisen verlangen. ,Wahrlich, ich sage euch: Wer das Reich
Gottes nicht empfangt wie ein Kind, der wird nicht hineinkommen.” (Mk 10,15) Wer nach Bewel-
sen fir die Auferstehung verlangt, kann Jesus nicht nachfolgen.
Trotzdem ist das leere Grab untrennbar mit der Osterbotschaft verbunden. »Das Geheimnis der
Auferstehung 18/ sich nicht auferlich ,feststellen, man kann es nur glauben, und es &3t sich nur
mitteilen in Bildern und Symbolen«®® Das leere Grab darf nicht als Beweis der Osterbotschaft ver-
standen werden. Es ist ein Symbol fir die Auferstehung des Herrn, das nur fir den verstandlich
wird, der die Auferstehung selbst verstanden hat. Und die Auferstehung verstehen kann nur der, der
Jesus schon im Leben verstanden hat und bereit ist, ihm nachzufolgen.
Die Frauen haben Jesus Liebe und Vertrauen entgegengebracht, sie haben an ihn geglaubt. »Die
Frauen unternehmen den Versuch, wenigstens die Erinnerung daran zu retten, wovon sie gemeint
hatten, leben zu konnen, und selbst dieser Versuch ist belastet mit dem Gewicht eines riesigen Fels-
blocks. Immer, wenn die Angst die Liebe besiegt, ist es wie ein Stiick Kalvaria. Immer, wenn Ver-
zweiflung die Hoffnung in den Staub tritt, ist es ein Stiick von Golgatha, und in uns selber ist es wie
ein langsames grausames Sterben.«>®
Dann erfahren sie Gottes Hilfe. Er schickt ihnen einen himmlischen Boten, der ihnen die frohe Bot-
schaft verkiindet. Durch den Ostermorgen erscheint der Karfreitag in neuem Licht. Nun erfahren
se, dass ihr Glaube an ihn nicht umsonst war. Jesus gibt ihnen ihre Liebe zurtick, indem er ihnen
durch seine Auferstehung verspricht: ,Ich bin die Auferstehung und das Leben. Wer an mich
glaubt, der wird leben, auch wenn er stirbt; und wer da lebt und glaubt an mich, der wird nimmer-
mehr sterben. Glaubst du das?* (Joh. 11,25-26)

56 Drewermann S.701
57 Drewermann S.687
%8 Drewermann S.699
%9 Drewermann S.687-691
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Ahnlich wie der Gott des alten Testaments schlief3t Jesus einen Bund mit den Menschen, die an ihn
glauben und dadurch auch bereit sind, ihn auf seinem Weg nachzufolgen. Weil er uns liebt und an
uns glaubt ist er diesen Weg vor uns gegangen und er geht immer noch vor uns her. ,,Geht aber hin
und sagt seinen Jingern und Petrus, dal3 er vor euch hingehen wird nach Galiléa; dort werdet ihr ihn
sehen, wie er euch gesagt hat.” (Mk 16,7) Wer ihm nachfolgt, wird ihn sehen kénnen — auch in
Zeiten des Leidens, well sein Weg auch immer der Kreuzweg ist. Die Glaubigen haben aber die
Gewissheit, dass durch die Liebe Jesu und seinen Glauben an uns auf die Zeit des Kreuzes das Licht
des Ostermorgens folgt.
»In dieser Welt der Liebe Gottes 6ffnet sich das Grab Jesu am Ostermorgen. Jede Verzweiflung,
jede Traurigkeit, jede Einsamkeit ist wie ein in sich geschlossenes Grab. Erst seit der Vision dieser
Frauen ist unser Leben endgiltig zur Hoffnung, zur Freude, zur Gemeinsamkeit offen. Seither
braucht man den Lebenden nicht mehr zu suchen bei den Toten (Lk 24,5). Denn er begleitet uns; er
spricht mit uns; er bricht mit uns das Brot (Lk 24,13-35). Er, der die Liebe ist, hort niemals auf, an
uns zu glauben, und well er unser Leben ist, bedeutet und erwirkt, werden auch wir nie aufhoren, an
ihn zu glauben — und einander zu lieben von ganzem Herzen. Es ist mdglich, das Leben hundertmal
Zu toten, es wird sich tausendmal nur um so glaubhafter erweisen as die Macht der Liebe, die nie-

mals vergeht.«®°

9. Ausblick: Die Geschichte vom leeren Grab in der Grundschule
»Ostergeschichten und Ostergedichte finden sich — passend fur jede Jahrgangsstufe — in jedem Le-

sebuch und Hinweise Uber Osterliches Brauchtum in Sachkundeblichern. Was meiner Erfahrung
nach fehlt, ist die Verknipfung osterlicher Texte und Brauche mit dem urspringlichen Geschehen
der Osterbotschaft. Und in der Tat, angesichts mancher Osterbréuche und vor allem angesichts un-
serer vollig sékularisierten Osterfeiergewohnheiten scheint es manchmal schwer zu sein, einen Bo-
gen zur Ursprungserfahrung zu schlagen. Im Vergleich zur Weihnachtsbotschaft sind die biblischen
Ostertexte sproder, schwerer zuganglich, erfordern mehr Auseinandersetzung, mehr Nachdenken
und personliches Engagement. Aber das ist auch eine Chance! Was uns in den Advents- und Weih-
nachtsfeiern oft so selbstverstandlich Jahr um Jahr von der Zunge geht, die Geburt des Kindes in
der Krippe, der Weg der Hirten und der Gesang der Engel von Frieden und Mitmenschlichkelt, ist
oft zu einem Felertagsmérchen ritualisiert, das unsere personliche Existenz kaum herausfordert.

Anders die Osterlichen Texte! Sie scheinen sich nicht zu eignen fur Schultheaterauffihrungen, for
Vorlesestunden und Elternnachmittage, sie sind vielbodig und fir manchen argerlich — und doch
sind sie der Anfang der christlichen Botschaft, das adlteste Zeugnis des Neuen Testaments, der Ur-
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sprung unserer christlich-abendléndischen Tradition, aus deren Wurzeln wir auch heute noch mehr
oder weniger bewufdt, mehr oder weniger gewollt schopfen.«®*

In den Lehrplanen fur die evangelische Religionslehre wird vorgeschlagen, das Thema Passion und
Auferstehung in der Klasse 4 zu behandeln.®? Weiter heifd esim Lehrplan zum Osterfest: »Die Kin-
der erfahren Ostern in Brauchen, im gemeinsamen Felern, in aten und neuen Liedern.

Menschen é@ndern sich. Aus Traurigkeit wird Freude, aus Angst wird Mut. Auferstehungsfest, Freu-
den fest, Mutmachfest.«®

Schaut man sich die Religionsbiicher und Materialien fur das 4. Schuljahr an, féllt auf, dass die Ge-
schichte von der Auffindung des leeren Grabes fast nirgendwo thematisiert wird. An die Erarbei-
tung der Passion und Kreuzigung schlief?t sich die Erarbeitung der Erzahlungen von den Erschei-
nungen des Auferstandenen an.

Ein Grund fUr die Auslassung gerade der zentraen Erzahlung der Osterbotschaft ist sicherlich ihr
heute im 20. Jahrhundert mérchenhaft anmutender Charakter.®*

Zwergel ®° zeigt in seinem Aufsatz, dass es moglich ist, sich diesem Thema uber die Suche nach
Auferstehungsspuren in der Lebenswirklichkeit der Kinder zu ndhern.»Dem Religionsunterricht in
der Grundschule geht es nicht um abstrakte Begriffsarbeit — ein Unterfangen, das das Mysterium
»Auferstehung” ohnehin nicht erreichte. Er ist deshalb unverzichtbar auf Erfahrungen angewiesen,
in denen sich die Kinder zundchst selbst im Spiegel ihres eigenen Lebens wiederfinden, aber dar-
tber hinaus auch etwas von dem ausloten kdnnen, was Auferstehung/ Auferweckung bedeutet. <2
Weitere Anregungen finden sich bei Miiller-Bardorff®’. Hier werden verschiedene Méglichkeiten
dargestellt, wie die Osterbotschaft selbst mit Kindern erarbeitet werden kann. Ein Schwerpunkt liegt
hier auf Bildbetrachtungen und der gestalterischen Umsetzung der Inhalte der Erzéhlungen.

Diese beiden Autoren haben (neben vielen anderen) gezeigt, dass die Erarbeitung der Osterbot-

schaft mit Kindern moglich ist und zu interessanten Ergebnissen fihren kann.

° Drewermann S.720-721

®1 Mulller-Bardorff: Ostern in der Grundschule. Jahreszeitenbuch fiir einen integrativen Unterricht in der Grundschule.
(1994) S.6-7

%2 Richtlinien und Lehrplane fur die evangelische Religionslehre S.36-37

%3 Richtlinien S.38

%4 siehe Kapitel 1. Vorwort

%5 vgl. Zwergel: Auferstehungsspuren im Alltag von Kindern. In: Grundschule 3/1990
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%7 vgl. Miiller-Bardorff (1994)



28
10. Literaturverzeichnis

Verwendete Bibel-Uber setzungen:

Arenhoevel, Diego u.a. (Hrsg): Die Bibel. Die Heilige Schrift des Alten und Neuen Bundes. Deut-
sche Ausgabe mit den Erlauterungen der Jerusalemer Bibel. Herder: Freiburg, Basel, Wien
1972*

Stuttgarter Erklarungsbibel. Die Heilige Schrift nach der Ubersetzung Martin Luthers. Mit Einfiih-
rungen und Erkl&rungen. Deutsche Bibelgesellschaft: Stuttgart 19922

Biblisch-Historisches Handworterbuch. Landeskunde, Geschichte, Religion, Kultur, Literatur
(BHH) hrsg. von Bo Reicke u. Leonhard Rost. Vandenhoeck & Ruprecht: Gaéttingen (Band
1)

Biddle, Martin: Das Grab Christi. Neutestamentliche Quellen, historische und archéol ogische For-
schungen, Uberraschende Erkenntnisse. Brunnen: Gief3en, Basel 1998

Bieritz, Karl-Heinrich: Das Kirchenjahr. Feste, Gedenk- und Feiertage in Geschichte und Gegen-

wart. Verlag C.H. Beck: Minchen 1994

Cawer Bibellexikon. Calwer: Stuttgart 1973°

Conzelmann, Hans, Lindemann, Andreas. Arbeitsbuch zum Neuen Testament. J.C.B.Mohr (Paul
Siebeck) Verlag: Tubingen 1995 (UTB fiir Wissenschaft: Uni-Taschenbiicher 52)

Die Religion in Geschichte und Gegenwart. Handworterbuch fur Theologie und Religionswissen-
schaft (RGG) hrsg. von Kurt Galling. J.C.B. Mohr (Paul Siebeck): Tiibingen 1957° (Band 1)

Drewermann, Eugen: Das Markusevangelium. Zweiter Teil: Mk 9,14-16,20. Walter Verlag: Olten,
Freiburg im Breisgau 1988

Enzyklopéadie Encarta 99 (Microsoft) auf CD-Rom

Fander, Monika: Die Stellung der Frau im Markusevangelium. Unter besonderer Berlicksichtigung
kultur- und religionsgeschichtlicher Hintergriinde. Telos Verlag: Altenberge 1989 (M Unste-
raner Theologische Abhandlungen (MthA) 8)

Gutbrod, Karl: Wir lesen das Evangelium nach Markus. Einblicke in Gestalt, Aufbau und Zielset-
zung. Cawer Verlag: Stuttgart 1970

Kultusminister des Landes NRW (Hrsg.): Richtlinien und Lehrplane fur die Grundschule in Nord-
rhein-Westfalen. Evangelische Religionslehre. Greven Verlag: Koln [Jahr fehlt]

Leipolt, Johannes. Geschichte des neutestamentlichen Kanons. Erster Teil: Die Entstehung. J.C.
Hinrichs'sche Buchhandlung: Leibzig 1907 (unverdnderter Nachdruck: Zentralantiquariat

der Deutschen Demokratischen Republik 1974)



29

LUdemann, Gerd: Die Auferstehung Jesu. Historie, Erfahrung, Theologie. Vandenhoeck & Rupert:
Gottingen 1994

Marxsen, Willi: Der Evangelist Markus. Studien zur Redaktionsgeschichte des Evangeliums. Van-
denhoeck & Ruprecht: Géttingen 1959 (Forschungen zur Religion und Literatur des Alten
und Neuen Testaments 49/67)

Mdller-Bardorff, Helga: Die Frauen am Grab. Bildmeditation zur Osterbotschaft. In: Grundschule
Westermann Verlag: Braunschweig Heft 3/1990, S.16-17

Mdller-Bardorff, Helga: Ostern in der Grundschule. Jahreszeitenbuch fur einen integrativen Unter-
richt in der Grundschule. Oldenbourg: Miinchen 1994° (Reihe: Progel Praxis 159)

Schenke, Ludger: Auferstehungsverkiindigung und leeres Grab. Eine traditionsgeschichtliche Un-
tersuchung von Mk 16,1-8. Katholisches Bibelwerk: Stuttgart 1968 (Stuttgarter Bibel studien
33)

Schenke, Ludger: Herrlichkeit und Kreuz. Wie kam es zum Markusevangelium? Katholisches Bi-
belwerk: Stuttgart 1969 (Kleine Reihe zur Bibel)

Schweizer, Eduard: Das Neue Testament Deutsch. Teilband 1. Das Evangelium nach Markus. Van-
denhoeck & Ruprecht: Gottingen 1975

Theologische Realenzyklopadie (TRE) hrsg. von Gerhard Krause u. Gerhard Mdller. Walter de
Gruyter: Berlin, New York 1979 (Band 4)

Zwergel, Herbert A.: Auferstehungsspuren im Alltag von Kindern. In: Grundschule Westermann
Verlag: Braunschweig Heft 3/1990 S.8-10



